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LEGGERE

LA PAROLA DI DIO

« DENTRO »

LA VITA QUOTIDIANA

ARMIDO RIZZI

Per comprendere il tema del quaderno occorre collocarlo rispetto agli altri quaderni.
Fa parte della seconda serie « Animazione ed educazione alla fede » in cui vengono enucleati i
contenuti della nostra proposta di animazione culturale e di educazione alla fede.

B Tra i quaderni della seconda serie va fatta una distinzione. | primi quattro (dal Q5 al Q8)
costituiscono la proposta globale. Gli altri tre (dal Q9 al Q11) sono approfondimento di dimensioni
irrinunciabili della proposta. | quaderni di questa serie rispondono dunque al « che cosa »
dell’animazione ed educazione alla fede piuttosto che al « come » (compito della quarta serie).
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Veniamo ai singoli approfondimenti.

I Q9 « Il gruppo giovanile come esperienza di chiesa » riflette sul gruppo come Iuogo privilegiato
in cui il giovane viene educato alla fede ed entra a far parte della comunita ecclesiale.

I Q10 riprende invece il nucleo centrale della nostra proposta: per un cristiano ha senso la vita
quotidiana e quale?

I Q11 « Una proposta morale per un tempo di desiderio e frammentazione » approfondisce in
termini di nuovo stile di vita per i giovani degli anni '80 la proposta, portando a sintesi quasi
operativa gli stimoli dei precedenti quaderni.

B Veniamo, piu da vicino, a questo quaderno.

Non bisogna lasciarsi distrarre dal titolo e pensare che si tratti di una introduzione alla bibbia o
alla sua utilizzazione nel gruppo giovanile.

Il termine « parola di Dic » ¢ inteso in generale come Rivelazione di Dio in Gesu Cristo
testimoniata dalla bibbia e dalla riflessione che attorno ad essa si & sviluppata lungo i secoli. Cosl
« parola di Dio » qui & immagine dell'intervento di Dio nella storia ed immagine di quel confronto e
dialogo supremo a cui chi sceglie di essere cristiano si decide.

8 |l contributo di A. Rizzi ruota, offrendo un contributo prezioso, attorno ad uno dei termini
chiave dei nostri quaderni: I'ermeneutica.

Rizzi presenta la vita del credente come ermenettica che pone in gioco da una parte il vissuto e
la sua « domanda » di senso e dall’altra I'esperienza dell'uomo biblico e la sua « proposta » di
senso.

L'ermeneutica presenta il credente come soggetto di due « movimenti » interpretativi:

— il movimento che dall'uomo d'oggi, carico della sua domanda di senso, va incontro all'uomo
biblico;

— il movimento che dall’'uomo biblico, provocato dalla odierna domanda di senso, va incontro
all'uomo d'oggi come proposta di senso.

B E importante sottolineare la convergenza dell’intervento di A. Rizzi con i Q5 e 6 sulla
animazione culturale e i Q7 e 8 sull’educazione alla fede.

Facendo riferimento all’attuale situazione culturale, Mario Pollo aveva individuato nella ricerca di
identita personale il problema centrale della animazione dei giovani. Aveva, di conseguenza, posto
come obiettivo generale dell’animazione: « Abilitare if giovane a costruire se stesso all’interno
dell’avventura di senso che, dall’origine dell'uomo, percorre senza posa il mondo » (Q6, pag. 6).
Ad una conclusione simile, partendo pero dall’esigenza di una esperienza di fede, era giunto
Riccardo Tonelli, secondo cui si pud « parlare ai giovani di oggi in modo convincente del Signore
della vita, solo dentro una riscoperta e sofferta passione per la vita, capace di ricondurli verso un
regno dell’identita dell’'uomo ».

| due autori convergono quindi sulla ricerca e sulla proposta di senso come « luogo » in cui
concentrare I'impegno di animazione ed educazione alla fede.

Rizzi riprende il problema e offre un suo originale contributo che pud essere cosi ripensato in
chiave educativa:

— € oggi urgente pit che mai una « rifondazione » culturale e religiosa del senso della vita;

— la rifondazione va affrontata alla luce della crisi culturale in atto e della nuova ricerca di senso
che questa rilancia come « senso nella e della vita quotidiana »;

— anche I'educazione alla fede deve ripartire dalla « rifondazione del senso »,

— il procedimento per individuare il senso & quello che attiva un circolo ermeneutico tra parola di
Dio e vita quotidiana.

B Si & detto allinizio che questo quaderno non & di iniziazione biblica. E vero. Si deve pero
aggiungere che offre del materiale prezioso per un approccio ermeneutico alla bibbia. Il quaderno
puo essere allora letto, indirettamente, anche con quest'ottica; come indicheremo nella traccia del
« Canovaccio ».
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1. LA PAROLA DI DIO
NASCE DALLA VITA:
LA BIBBIA

Introduzione

« Signore, da chi andremo? Tu hai
parole di vita eterna » (Gv 6,68).
Questa professione di fede che Pie-
tro formula nel vangelo di Giovan-
ni ci introduce immediatamente nel
cuore del nostro tema. La parola di
Dio dona « vita eterna »: che non &,
nel vangelo di Giovanni, la vita do-
po la morte, ma il senso radicale e
ultimo di questa nostra vita.

Ma anche la nostra vita ha donato
qualcosa alla parola di Dio: un ter-
reno per nascere dentro le parole
umane, cosi da poter abitare per

sempre, come libro, in mezzo alla
storia degli uomini; poi, un orecchio
vigile per farla sempre di nuovo ri-
nascere lungo le giornate di questa
storia. Un orecchio che & anche il
nostro, attento a cogliere la parola
di Dio «oggi», a farla «vita
quotidiana ».

La metafora dell’udito ¢ illuminan-
te: senza orecchio non esisterebbe
musica, e senza musica 1’orecchio
sarebbe orfano e vuoto. Cosi & del
rapporto tra vita e parola di Dio; co-
si, vedremo, ¢ pil specificamente
del rapporto tra vita quotidiana e pa-
rola di Dio.

1.1. LA BIBBIA NEL SUO CONTESTO

STORICO-CULTURALE

Uno dei termini magici degli studi
biblici di questo secolo e « Sitz im
Lebem »: un’espressione tedesca che
significa esattamente « collocazione
nella vita », « ambientazione vita-
le ». In essa si esprime la coscienza
che il testo biblico, come e forse pill
di ogni altro testo, puo essere capi-
to soltanto se risituato dentro un
contesto non soltanto letterario ma
pilr ampiamente storico, cio¢ cultu-
rale e ideologico, ma anche psico-
logico e sociale, politico ed
€conomico.

E difficile esagerare il carattere in-
novativo di questa scoperta.

Essa rendeva possibile non soltanto
una diversa e piu appropriata inter-
pretazione di questa o quella pagina
biblica, ma una rinnovata compren-
sione del concetto stesso di bibbia.
Che la bibbia fosse a un tempo pa-
rola di Dio e parola umana non era
mai stato messo in dubbio; come te-
stimoniano le due formule piti cor-
renti che la tradizione aveva adotta-
to per formularne il mistero: la com-

presenza dei due autori — Dio e I’a-
giografo — e la dottrina dell’ispira-
zione, che vede lo scrittore umano
messo ¢ guidato dallo Spirito di Dio.
Ma affermare con certezza che pa-
rola di Dio e parola dell’'uomo sono
due dimensioni ugualmente presen-
ti nella bibbia & cosa diversa dal ca-
pire in che modo esse sono presenti
€ convivono e coagiscono.

11 modo tradizionale di comprensio-
ne rischiava di assorbire il polo
umano nel polo divino; non solo e
non tanto in forza dell’accento po-
sto su quest’ultimo, quanto per il
modo improprio di intendere il pri-
mo. Cid che soprattutto contrasse-
gnava questo modo di intendere era
il carattere disincarnato, senza radici
storiche, senza spessore di umani-
ta, che la scrittura biblica vi
presentava.

Era come se, invece che uomini, gli
autori biblici fossero angeli; come
se, invece che ebraica e greca, la lo-
ro lingua fosse un esperanto etereo;
come se, invece di pulsare in quelle

pagine sangue umano, Vi scorresse
un magico nettare celeste.

Certo, si sapeva — e si credeva di
sapere — dove e quando quei libri
erano stati composti; ma erano un
dove e un quando asettici, che non
mordevano sulla loro carne di scrit-
tori, che anzi ne ribadivano la so-
Stanza sovrumana attraverso 1’ attri-
buzione a personaggi superiori e
quasi mitici (Mosé, Davide,
Salomone...).

Ricollocare la bibbia nel suo conte-
sto vitale significa prendere sul se-
rio la sua umanita (al punto da ren-
dere paradossale, davvero misterio-
sa, la sua origine divina); significa
cercare in ogni pagina !'impasto di
esperienze, |’intrico di relazioni, il
peso di interessi che ne hanno sug-
gerito e accompagnato la composi-
zione, e che non possono percid non
avervi lasciato traccia.

A volte si dice che la bibbia non &
nata a tavolino; affermazione vera,
purché si aggiunga che essa non &
nata neppure nella cella di un mo-
naco o sotto le volte di una cattedra-
le. O forse ¢ piu vero dire che essa
€ nata in tanti luoghi; libro al plura-
le (« bibbia » vuol dire appunto, in
greco, « i libri »), la bibbia ha una
genesi pluralista: vi sono pagine
scritte in aperta campagna, altre nel
buio di un carcere; alcune tradisco-
no una scottante situazione politica,
altre una tensione comunitaria; al-
cune fervono di passione per la giu-
stizia, altre rifiettono una dolce lu-
ce di calma contemplativa.
Vogliamo sviluppare brevemente
due esempi: uno dall’ Antico Testa-
mento e uno dal Nuovo. E non so-
no esempi scelti apposta tra i pill fa-
cilmente adattabili a dimostrare la te-
si; sono anzi tra quelli che, per una
ragione o per un’altra, dovrebbero
opporre piil resistenza a una preci-
sa ambientazione storica.
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1.2. GENESI 1: IL POEMA

DELLA CREAZIONE

Per I’ Antico Testamento ci rifaccia-
mo al grande racconto della creazio-
ne, che inaugura I’intera bibbia se-
condo la disposizione consacrata
dalla tradizione sia giudaica che
cristiana.

Pochi testi sembrano cosi esenti da
condizionamenti storici, cosi puri
nella loro enunciazione teologica;
pochi testi hanno avuto lo stesso pe-
so dottrinale di questo, quasi una de-
finizione dogmatica formulata come
se I'autore avesse colto Dio nell’at-
to di creare il mondo, e da quell’o-
rigine assoluta avesse detto parole
anteriori a ogni tempo, non ancora
sfiorate dall’ombra della contingen-
za e della relativita.

Ma sappiamo che le cose stanno
diversamente.

1.2.1. 11 contesto storico
in cui é stato scritto Genesi

Questo racconto ¢ I'inizio di una sto-
ria che i critici chiamano sacerdo-
tale (per indicarne I’'ambiente di pro-
venienza). Essa abbraccia diversi
episodi poi ripresi e sistemati, insie-
me con altri di differente provenien-
za, all’interno dell’attuale « storia
delle origini » (Gn 1-11).

1l racconto della creazione, come
tutta la narrazione sacerdotale, ri-
sponde a una situazione storica ben
determinata della vita d’Israele, a
quella che ¢ la rottura e la svolta de-
cisiva nel decorso di questa vita.
Ascoltiamo uno dei maestri della ri-
cerca veterotestamentaria: « Dopo la
caduta di Gerusalemme nel 586, la
massa rilevante dei prigionieri giu-
dei trasferiti a Babilonia si trovo di
fronte a problemi religiosi comple-
tamente nuovi.

Non si trattava pili di regolare la vi-
ta e le vertenze degli individui nella
terra di Canaan, oppure di far fun-
zionare le istituzioni nazionali o mo-
narchiche, per poter mantenere in
Israele la religione di Jahve, stabi-
lita da Mose.

Bisognava organizzare in terra stra-

niera la vita dell’antica comunita,
era dispersa tra le nazioni, soggetta
a un monarca universale ma paga-
no, esposta alle seduzioni di culti
prestigiosi.

Uno stesso sangue, le medesime tra-
dizioni, un clero autentico: queste
erano le uniche basi che potevano as-
sicurare la perennita della vita reli-
giosa in Israele esule, che non era
pill uno stato e non era ancora una
chiesa.

Si pud ritenere che allora venne re-
datta... la storia sacerdotale.
Questo compendio da alle istituzio-
ni di Israele un valore universale, in-
serendole in un quadro storico ge-
nerale, guidato da una teologia del-
la presenza divina e delle sue esigen-
ze. Lo stile sara dunque conciso. il
vocabolario preciso e tecnico come
quetlo di un catechismo: le narrazio-
ni saranno soprattutto iflustrazioni
della dottrina spirituale; le cifre per-
metteranno di ambientare il pensie-
ro. Infine, sullo sfondo, la fede nel-
la legge di Jahve e la speranza del
ritorno nella terra santa » (Cazelies).

1.2.2. Continuita e differenze
tra Genesi 1 ed « Enuma Elish »

Per quanto riguarda piu in partico-
lare il poema di creazione in Gen 1,
bisogna tener presente il carattere
polemico che esso intende assume-
re nei confronti dell’analogo e an-
teriore poema babilonese (dal titolo
Enuma Elish), se si vuole coglierne
tutta la ricchezza di pensiero. Pole-
mica condotta in maniera intelligen-
te, che non demonizza 1’avversario
ma si confronta seriamente con lui,
ne assimila le prospettive accettabi-
li, ne corregge le lacune, ne integra
le insufficienze.

Gen 1 accoglie del poema babilonese
soprattutto un punto: il rapporto tra
alleanza e creazione, ciog tra parti-
colarita e universalita.
Nell’Enuma Elish il signore di Ba-
bilonia, il dio Marduk, diventa il Dio
cosmiico, il cui potere si estende a

tutto il creato; in questo modo le isti-
tuzioni babilonesi trovano nella dot-
trina della creazione il loro fonda-
mento ultimo.

Cosi ¢ anche per Israele: soltanto at-
traverso una maturazione dell espe-
rienza religiosa e della riflessione
teologica il popolo eletto arriva al-
la fede nella creazione, quale si
esprime nella pagina della Genesi:
in tal modo gli articoli della Legge,
statuto civico e religioso di Israele,
vengono fondati sulla stessa Parola
creatrice (simbolo di tutti & il ripo-
so sabbatico, che in Gen 2,1-3 vie-
ne collegato all’evento creatore).
Ma su questa base comune si stac-
cano le differenze.

Ne rileviamo due.

Anzitutto, alla teogonia (nascita de-
gli dei) dell’ Enuma Elish, Gen 1 op-
pone la trascendenza di Jahvé.
Mentre Marduk infatti ¢ figlio di
quel Caos originario che egli pure
abbatte e plasma nella creazione, il
Dio d’Israele non ha origine, non ha
alcun rapporto con le acque primor-

i diali che preesistono all’atto creato-

re; il suo spirito si libra al di sopra
di esse (v. 2). Di conseguenza, men-
tre Marduk deve lottare contro il
Caos per superarlo, Jahve lo domi-
na con la parola. II che significa: il
Dio di Babilonia ¢ una forza della
natura, ¢ la personificazione del pro-
cesso necessario (lotta, opposizione,
conflitto) attraverso cui la natura
continuamente si rigenera; il Dio
d’Israele ¢ una realta personale, che
agisce liberamente e pone il mondo
altro da sé, docile alla sua parola.
In secondo luogo, I’ordine del mon-
do contempla gia, a Babilonia, la
prospettiva di un ritorno ciclico del
disordine; la bonta delle cose, nata
attraverso un atto di violenza (1’uc-
cisione del Caos), non si sostiene
senza ripassare attraverso la violen-
za. Invece Jahvé crea un mondo set-
te volte buono, cioé perfetto; il ma-
le non & I’altra faccia — ugualmen-
te necessaria — del bene, ma lo
scacco della creazione che sara in-
trodotto in essa dall’uomo ¢ che Dio
combattera con i suoi interventi di
salvezza.

Ecco dunque come nasce una delle
pagine pill alte e decisive della bib-
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bia. C’¢ alla base un’esperienza re-
ligiosa: Jahve, Dio d’Israele, & si-
gnore di tutti i popoli e anche degli
eventi naturali; egli pud disporre di
tutto, egli guida il cammino della
storia. E ¢’¢, inoltre, una speranza:
che questo signore onnipotente in-
tervenga in favore di Israele e lo ri-
porti in quella terra che egli gli ave-
va donato.

Ma esperienza e speranza matura-
no in riflessione teologica soltanto
passando attraverso problematiche
gia pensate, attraverso concetti gia
elaborati. Sono le problematiche e
i concetti di cui & ricco il poema ba-
bilonese: il rapporto con la natura,
il problema del male, il valore delle
istituzioni, ecc.

Filtrata attraverso questi interroga-
tivi e queste categorie, 1’esperienza
religiosa di Israele si da un linguag-
gio pili adulto; il che non vuol dire
che Israele faccia sue le soluzioni di
Babilonia. Le contesta, le confuta,
le supera; ma si pud contestare una
risposta soltanto parlando lo stesso
linguaggio, muovendosi dentro lo
stesso problema. La fede in Jahve
puo reggere all’urto della religione
babilonese (che &, per gli ebrei esi-
liati, la religione vincente) soltanto

misurandosi con essa, accettando di
giocare sul suo terreno.

Genesi 1 nasce dalla fede
messa alla prova

Ecco la « vita » di Gen 1: una preoc-
cupazione per la fede messa alla pro-
va, un confronto con la cultura ege-
mone, una volonta di rifondare le
convinzioni portanti su una base piil
solida e pid ampia. Tutt’altro che
una tesi teologica atemporale: un pa-
ne per sopravvivere, un’arma per
combattere.

Ancor piu facile sarebbe mostrare la
radicazione concreta di testi come le
parole profetiche, cosi legate alle
sorte storiche della collettivita, e co-
me le meditazioni sapienziali, cosi
pensose, invece, dei destini dell’in-
dividuo; per non dire dei documen-
ti storico-teologici, dove la narrazio-
ne del passato d’Israele & cosi for-
temente segnata dalle preoccupazio-
ni del presente. Ma I'esempio del
poema di creazione dovrebbe bastare
a testimoniare la radicazione della
parola biblica nel terreno differen-
ziato della storia umana, con i suoi
succhi e le sue asprezze, la sua di-
sponibilita e le sue riluttanze.

1.3. IL CASO DEI VANGELI:

LA LORO FORMAZIONE

La concezione dei vangeli come bio-
grafia di Gesu, che ogni evangeli-
sta avrebbe scritto raccogliendo i ri-
cordi della sua vita con scrupolosa
oggettivita ed esponendoli con ma-
teriale esattezza, non risponde a ve-
rita. La scrittura dei vangeli & cosi
fortemente marcata dagli interessi
delle comunita cristiane primitive,
che qualcuno ha potuto dire — cer-
tamente esagerando, ma non senza
qualche ragione — che attraverso di
essi noi veniamo a conoscere non la
vita di Gesii ma la vita delle stesse
comunita.

Per situare la lettura dei vangeli nella
giusta luce & necessario ricostruir-
ne l’origine, vedere come essi sia-

no nati da un travaglio esistenziale
durato qualche decennio.

Questa nascita si dispiega in tre tap-
pe, che vogliamo brevemente
ripercorrere.

1.3.1. Prima tappa:
la raccolta delle parole di Ges

Tutto inizia con 1a comunita dei di-
scepoli raccolti attorno a Ges.

Era costume dei discepoli di rabbi-
ni raccogliere le parole del maestro
mandandole a memoria; tanto pill
che, in una civilta in cui la scrittura
non era ancora una pratica diffusa,
la memoria si sviluppava pil inten-
samente, aiutata anche da tecniche

di memorizzazione come la ripeti-
zione, il contrasto, il richiamo.
Nei vangeli ritroviamo di questi pas-
si, in cui sembra risuonare, attraver-
s0 una testimonianza auricolare di-
retta, la viva voce di Gesu: « Chie-
dete e vi sara dato; cercate e trove-
rete; bussate e vi sara aperto; per-
ché chiunque chiede riceve, e chi
cerca trova e a chi bussa sara aper-
to » (Mt 7,7ss). « Percid chiunque
ascolta queste mie parole e le mette
in pratica, & simile a un uomo sag-
gio che ha costruito la sua casa sul-
la roccia. Cadde la pioggia, strari-
parono i fiumi, soffiarono i venti e
si abbatterono su quella casa, ed es-
sa non cadde, perché era fondata so-
pra la roccia. Chiunque ascolta que-
ste mie parole e non le mette in pra-
tica, ¢ simile a un uomo stolto che
ha costruito la sua casa sulla sabbia.
Cadde la pioggia, strariparono i fiu-
mi, soffiarono i venti e si abbatte-
rono su quella casa, ed essa cadde,
¢ la sua rovina fu grande » (Mt
7,24-27). E certamente anche diver-
si particolari narrativi riflettono, at-
traverso lo sguardo attento del disce-
polo che li ha fissati, questo e quel-
I’episodio della vita pubblica di
Gest.

Ma, se ci fermiamo a questo stadio,
potremo raggranellare ben poco:
qualche detto sparso di Gest e qual-
che aneddoto. I vangeli sono altra
cosa: e la memoria immediata dei di-
scepoli lungo le strade di Palestina
non ne ¢ che la preistoria.

1.3.2. Seconda tappa:
blocchi narrativi di raccordo
tra vita di Gest

e vita della comunita

11 vero lavoro di gestazione comin-
cia nella seconda tappa: la tradizio-
ne delle parole e degli atti di Gesu
awviata dopo la sua risurrezione.

Superato lo smarrimento della sua
morte e il positivo sconvolgimento
dell’incontro con lui risorto, i disce-
poli che riconobbero in Gesti Cristo
il Signore della loro esistenza e del-
la storia umana, non potevano non
chiedersi: come tradurre in atto la
nostra fede in lui? Come farne con-
cretamente il principio della nostra
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vita di ogni giorno? E la risposta
venne cercata nel rifarsi alla vita di
Gesu, nel ricuperare come principio
orientatore ci0 che egli aveva detto
e come si era comportato nelle di-
verse circostanze.

Erano dunque due i punti di questo
lavoro di memoria postuma, di rac-
cordo, di confronto: da una parte la
vita di Gesu, a cui si chiedevano le
risposte; dall’altra la vita della co-
munita, da cui venivano le domande.
E due sono infatti le modalita — op-
poste e integrantisi — che hanno pre-
siedute alla raccolta delle parole e
delle azioni di Gesu: fedelta ¢ liber-
ta; volonta di distinguere le idee pro-
prie, opinabili, da quelle del Mae-
stro, indiscutibili; ma d’altra parte,
liberta nel reinterpretare e nel rifor-
mulare quelle idee. Basti pensare
che di parole importanti come quel-
la dell’istituzione eucaristica abbia-
mo nel Nuovo Testamento quattro
diverse versioni; cosi come ne ab-
biamo due delle beatitudini, due del
Padre Nostro, ecc.

Ora, il principio operativo di questi
cambiamenti, di questi adattamenti
di discorsi pronunciati da Gest o di
gesti da lui compiuti, é l'esigenza vi-
tale della comunita.

Esigenza variegata ¢ mutevole: a
volte si tratta di fronteggiare le po-
lemiche dei giudei (sull’inosservanza
del sabato o delle purificazioni ritua-
li), altre volte bisogna riformulare
I'imperativo etico su questo o quel
punto (¢ lecito divorziare? come trat-
tare le ricchezze? bisogna o no pa-
gare le tasse ai romani?...) o creare
un ordinamento comunitario (avere
dei capi? con quali funzioni?) o fis-
sare una prassi liturgica (come ce-
lebrare la Cena del Signore?); o an-
cora, distinguere tra i punti essen-
ziali di fede, da predicare nell’an-
nuncio missionario rivolto agli ester-
ni, e punti pid sviluppati, di appro-
fondimento, da riservare alla cate-
chesi per coloro che gia credono e
fanno parte della comunita.

Di fronte a questi frangenti e a que-
sti compiti, i discepoli cercarono di
ricordare in che modo Gesu si era
comportato in circostanze analoghe
e che cosa aveva insegnato al riguar-
do; cucirono insieme parole da lui
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pronunciate in tempi e luoghi diversi
ma aventi un’unita tematica; colle-
garono episodi tra loro lontani cro-
nologicamente e geograficamente
ma vicini quanto al significato che
essi vi trovavano.

Si vennero cosi formando blocchi
narrativi diversi, rispondenti alle
differenti preoccupazioni delle co-
munita che li componevano.

Una linea comune venne perod emer-
gendo: il cristallizzarsi del raccon-
to attorno a due centri: I'attivitd di
Gesli in Galilea e il suo viaggio at-
traverso la Giudea verso Gerusalem-
me (che si conclude con la passione
e la morte). Il primo centro sembra
comandato dall’idea della prassi
messianica di Gesu: miracoli in fa-
vore dei poveri e annuncio della
buona novella; il secondo trova il
suo perno nell’immagine profetica
del « Servo di Jahve » sofferente. La
seconda tappa della formazione del
vangelo si conclude con questa strut-
tura narrativa unitaria.

1.3.3. Terza tappa:
la « redazione »
del singolo vangelo

Eppure noi non abbiamo un vange-
lo; ne abbiamo quattro. Ecco la terza
tappa: la « redazione » del singolo
vangelo.

Se la seconda ¢ stata ampiamente co-
rale, questa ¢ individuale: siamo in
presenza di quattro autori — Mar-
co, Matteo, Luca, Giovanni —
ognuno dei quali scrive il suo
vangelo.

Che cosa significa?

Significa che ognuno degli evange-
listi, pur trovandosi di fronte a una
narrazione ben organizzata della vita
di Gesti, la vede in una prospettiva
specifica, orchestra parola e atti di
Gesii secondo una « regia » partico-
lare, che risponde — ancora una vol-
ta — alle esigenze della comunita per
cui scrive.

Non & un caso, per esempio, che
Matteo, e lui solo, riporti cinque
lunghi discorsi di Gesii: € che il suo
interesse per la concezione e la di-
sciplina della chiesa lo porta a evi-
denziare di Gest 1’aspetto magiste-

4.2. La colpa e la morte

— Il legame indissolubile tra disobbedienza e morte
— Il fallimento di Israele e frutto dell’alleanza tradita
4.3. La redenzione messianica

— L'azione messianica di Gest

— La passione messianica di Gesu

5. LA VITA QUOTIDIANA

RIVIVERE IL MESSAGGIO

ALLA LUCE DELLA PAROLA DI DIO.

— La faccia attiva del perdono
— Perdono contro risentimento

5.1. Il contenuto centrale: la realta ha senso
5.2. Il senso della realta si realizza nel dono

— Il dono fonda la qualita delle cose

— Il dono é un atto personale nella vita quotidiana
— La conversione biblica: dal desiderio al dono

5.3. Il senso della realta si aliena nel rifiuto

— I rifiuto del dono sconvolge I'ordine del mondo

— I rifiuto del dono altera i rapporti urmani

5.4. Il senso della realta é riscattato dal perdono

DELLA VITA QUOTIDIANA

6. BILANCIO: L'IDENTITA BIBLICA

6.1. Cinque riferimenti

— Il piccolo e il grande

— Il povero

— La comunita

— La comunita dei poveri
6.3. Conclusione

— La crisi non pud essere assunta fino in fondo
— Il senso inizia « gia » nella nostra storia

— |l senso ha una dimensione oggettiva

— Il senso si da nella storia corne frammento

6.2. Il soggetto: la comunita dei poveri

riale, a vedere in lui nell’oggi della
vita cristiana il Signore che ammae-
stra la comunita dei credenti come
un tempo il Rabbi itinerante ammae-
strava i discepoli che lo seguivano.
I nostri vangeli non sono il resoconto
della vita di Gesi; sono i dati di que-
sta vita filtrati attraverso I’intelligen-
za e la militanza di fede delle comu-
nita che in lui credono e dei teologi
che per esse scrivono, e diventate
cosi per queste comunita parole di
vita.

In conclusione: si tratti dell’ Antico
e del Nuovo Testamento, la bibbia

non & parola di Dio rivestita di pa-
role umane, ma parola di Dio che,
affondata come un seme nel campo
della vita degli uomini, nasce in for-
ma di parole umane.




2. LA PAROLA DI DIO
RIVIVE NELLA VITA:
LA TRADIZIONE

Un’impressione superficiale identi-
fica parola scritta e parola morta. In-
vece, scrivere non & congelare, bensi
custodire e trasmettere.

La bibbia ¢ la conferma piti grandio-

sa di questo fatto. Nessuna parola &
stata, nel corso della storia umana,
pil viva di quella biblica; nessuna
¢ stata pill incessantemente € appas-
sionatamente rivissuta e attualizzata.

2.1. LA BIBBIA INTERPRETA
E ATTUALIZZA LA BIBBIA

11 fenomeno dell attualizzazione non
comincia con il concludersi della ri-
velazione biblica, non riguarda sol-
tanto la sua ripresa dentro la succes-
siva tradizione ecclesiale. Esso ¢ gia
interno alla bibbia stessa, momento
costitutivo della formazione del suo
testo.

Infatti i libri che compongono la bib-
bia, lungi dall’essere ogni volta frut-
to di un nuovo o inedito evento ri-
velativo, sono in buona parte ripre-
se e ripensamenti degli eventi origi-
nari e degli scritti che li hanno fis-
sati; sono « tradizioni » che si ven-
gono formando lentamente, al pun-
to che un grande esegeta ha potuto
scrivere una teologia dell’ Antico Te-
stamento come storia delle sue tra-
dizioni (e, per il Nuovo Testamen-
to, ne abbiamo visto un esempio nel-
la formazione dei vangeli).

Ogni tradizione ¢ rinnovata creazio-
ne, non stanca ripetizione di cose gia
sapute.

A garantire questa novita, quest’o-
riginalita di attualizzazione, ¢ la « si-
tuazione vitale » ogni volta diversa;
lo stesso evento o testo, riletto in
prospettiva e con preoccupazioni dif-
ferenti, rivela aspetti prima ignora-
ti, consegna una ricchezza di senso
rimasta fino allora nascosta.

Cosi, per prendere uno degli esem-
pi pitt fecondi, ’esodo di Isracle dal-
I’Egitto viene visto da un profeta in
esilio come la promessa del nuovo
esodo da Babilonia a Gerusalemme;
viene riletto da un altro profeta. do-
po il ritorno e in vista della ricostru-
zione, come esodo esistenziale. con-
tinuo cammino di conversione del
popolo; e ogni anno viene reso pre-
sente liturgicamente nella celebra-
zione pasquale.

Ma lo stesso Nuovo Testamento che
cos’e se non un’attualizzazione in-
tegrale dell’Antico?

In Gesii la comunita cristiana vede
realizzate non solo le profezie mes-
sianiche ma I’intera economia di sal-
vezza delineatasi in Israele; come di-
ra Agostino: « nell’Antico Testa-
mento & nascosto il Nuovo, nel Nuo-
vo Testamento & svelato I’ Antico ».
In altre parole: cid che avviene in
Gesu reinterpreta e mette pienamen-
te in luce cid che era avvenuto nel-
la storia d’Israele. Certo, si tratta
di una reinterpretazione tutta specia-
le, che produce un nuovo senso che
supera e invera quello dei testi ori-
ginari; si tratta di una nuova origi-
ne e di un nuovo fondamento: di
quello che chiamiamo, appunto, il
Nuovo Testamento. E attorno al
Nuovo Testamento che nasce il nuo-
vo popolo di Dio, la chiesa; e sara
ormai al Nuovo Testamento che es-
sa si rivolge per cercarne una conti-
nua attualizzazione.

2.2. VARIE FORME

DI ATTUALIZZAZIONE CRISTIANA

DELLA BIBBIA

E vero, l'attualizzazione cristiana
non pud superare e inverare il Nuo-
vo Testamento come questo ha fat-
to con I’Antico, perché in esso &
contenuta la rivelazione definitiva di
Dio; ma pud sempre farlo rivivere:
far rivivere la parola di Dio per vi-
vere di essa. Punto di partenza so-
no, ancora, e sempre, le esigenze vi-
tali della comunita di fede; le quali
mutano e si alternano, pur presen-

tando alcuni tipi fondamentali e di
piu facile ricorrenza.

Lettura dottrinale

Nei primi secoli vediamo svilupparsi
una lertura dottrinale della bibbia,
sollecitata dalla necessita di far fron-
te alle insorgenti eresie.

La formulazione dei grandi dogmi
trinitario e cristologico ¢ lontana,
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quanto a linguaggio, dal tenore del-
le confessioni bibliche di fede; ma
’esigenza a cui essi rispondono ¢ la
stessa: dare alla propria adesione a
Cristo un’autocoscienza all’altezza
degli interrogativi e delle difficolta
dell’epoca.

La distinzione
tra senso letterale
e senso spirituale

Accanto all’istanza dottrinale va fa-
cendosi strada, e diventa sempre pit
intensa, [’istanza piu direttamente
spirituale: nutrirsi della parola di
Dio per sviluppare la vita di fede.
E su questa linea che si disegna una
distinzione che avra un’enorme for-
tuna: tra il senso letterale della bib-
bia e il suo senso spirituale; distin-
zione che, pur nella varieta delle sue
applicazioni e dei suoi risultati, pre-
senta una struttura unitaria di deri-
vazione filosofica. L’'uomo e il mon-
do sono realta a due livelli: visibile
e invisibile, contingente ed eterno,
corpo e anima.

Questa concezione antropologica e
cosmologica diventa, attraverso un
grande Padre greco come Origene,
criterio dell’interpretazione biblica:
bisogna andare oltre il significato
letterale del testo, per attingere il suo
senso spirituale; ¢ questo senso che
puo nutrire ’anima e portarla alla
perfezione cristiana. Infatti, i nemici
di cui la bibbia parla a ogni pagina
(nemici di Israele, dei giusti, di Ge-
si...) altro non sono che i peccati e
i vizi, contro cui ’anima ingaggia
il suo combattimento con 1’arma del-
la parola di Dio. E tutte le vicende
di Dio con il popolo eletto non sono
che immagini del rapporto tra Cri-
sto e ’anima, del cammino che que-
sta & chiamata a compiere dal pec-
cato alla suprema unzione di con-
templazione e d’amore.

Attraverso S. Gregorio Magno, que-
st’interpretazione passa al monache-
simo occidentale e diventa il lievito
di tutta ’esegesi monastica medie-
vale. Lettura liturgica della bibbia
(opus Dei) e lettura personale nella
cella (lectio divina) sono non solo i
due tempi e luoghi dell’interpreta-
zione biblica, ma le due coordinate

che ne determinano lo stile: il vero
senso della bibbia &, in sintonia con
la chiesa, il nutrimento del cuore,
dell’affettivita religiosa.

1l ritorno
all’interpretazione dottrinale

Con il sorgere della teologia scola-
stica ritorna |’interesse per una in-
terpretazione di taglio pin dottrina-
le; ma, a differenza dei primi seco-
li, comandata non tanto da una vo-
lonta di difesa contro le eresie quan-
to da un bisogno di penetrazione in-
tellettuale (« credo per capire »),
mediato soprattutto dalle categorie

della filosofia aristotelica. Contro '

questa contaminazione insorge Lu-
tero, che propugna un ritorno alle
categorie bibliche stesse, una « in-
terpretazione della bibbia attraver-
so la bibbia ».

L’interesse
per una lettura pastorale

Con il Concilio di Trento e la rifor-
ma cattolica che esso promuove pre-
vale un interesse pastorale: la bib-
bia diventa maestra di buona condot-
ta, strumento per guidare il popolo
cristiano nella pratica dei comanda-
menti di Dio. Ma intanto si & venu-
ta determinando per la chiesa una
nuova situazione di lotta: non piu
contro le eresie dentro la confessio-
ne di fede, ma contro il progressivo
allontanarsi della societa dalla fede
rivelata (illuminismo, laicismo, po-
sitivismo) e poi da qualsiasi fede re-
ligiosa (ateismo). Allora torna a im-
porsi Uinteresse apologetico; 1a bib-
bia diventa, insieme con la tradizio-
ne ecclesiastica e con la « ragione »,
un serbatoio di argomenti in favore
della dottrina cattolica.

Il « ritorno alle fonti »

E soltanto dopo la seconda guerra
mondiale che questo quadro angu-
sto ¢ depauperato di uso della paro-
la di Dio esplode, con il « ritorno
alle fonti »: insieme con la liturgia
e la patristica, la bibbia torna a es-
sere accostata per se stessa, valoriz-
zata e utilizzata secondo quella ric-

chezza di senso che essa contiene ¢
vuole donare.

Tre sono le caratteristiche che que-
sto risveglio va progressivamente as-
sumendo: la saldatura tra senso let-
terale e senso spirituale, resa pos-
sibile dall’affinarsi degli strumenti
di analisi; lo spirito critico, con cui
si scevera nel testo biblico il suo
messaggio autentico dalle formula-
zioni — ineliminabili ma sempre im-
perfette — che esso si ¢ dato; lo slar-
gamento del contesto vitale: non &
piu soltanto la « vita spirituale » che
viene alimentata dalla lettura della
bibbia; € ogni situazione umana a
venirle accostata: soprattutto, quel-
le situazioni di oppressione, di sof-
ferenza, di ingiustizia, su cui il te-
sto biblico pud gettare una luce di
speranza e di mutamento. Ma qui
siamo ormai all’oggi; e subito ad es-
so ci volgiamo.

La rapidissima retrospettiva sulla
storia dell’interpretazione biblica vo-
leva soltanto confermare il rappor-
to tra parola di Dio e vita anche in
questo secondo momento: oltre che
nel suo farsi come complesso di
scritti — la bibbia — anche nel suo
essere custodita e operante come
complesso di interpretazioni — la
tradizione —.




3. ERMENEUTICA, PAROLA
DI DIO, VITA QUOTIDIANA:
PROBLEMI DI PRINCIPIO

Abbiamo visto come il testo biblico
si sia costituito, forgiato, modellato
dentro il vivo della storia di uomi-
ni; poi, come esso sia stato rivissu-
to dalla storia di altri vomini, por-
tato ogni volta a contatto con quel
catalizzatore che & 1’esistenza dei let-
tori, individui e comunita.

Era naturale aspettarsi che le due li-
nee di esigenza e di collocazione vi-
tale non sempre convergessero; che
interessi e concetti, problemi e ca-
tegorie della tradizione non sempre
collimassero con quelli della bib-
bia.

Tra la vita del lettore e il mondo del
testo biblico si & verificato spesso un
incontro sbilanciato in direzione del-
la prima.

E questo, sia che gli interessi vitali
del lettore fossero riconosciuti e ac-
cettati; sia che, al contrario, si pre-
sumesse di eseguire una lettura al-
tamente oggettiva. In questo caso si
prendeva per oggettivitd universale
quella che era la mentalita (europea)
del lettore; e si proiettavano nella
bibbia schemi mentali, di pensiero
e d’azione propri dell’uomo
moderno.

3.1. LA COSCIENZA ERMENEUTICA

La svolta fondamentale nel modo di
accostare la bibbia pud essere sin-
tetizzata in una sola parola: coscien-
za ermeneutica.

Coscienza ermeneutica & la consa-
pevolezza della storicita di ogni pa-
rola umana, del suo collegamento
essenziale a una situazione di vita,
da cui trae sostanza di significato e
di comunicazione; ed &, ancora, la
consapevolezza della storicita di
ogni lettura, del suo collegamento
essenziale al mondo di interessi e di
prospettive del lettore.
L’ermeneutica & una teoria che porta
a una pratica; ed ¢ una pratica che
porta in sé, con avvertenza riflessa
pill 0 meno acuta, una teoria.
Quanto abbiamo detto, nelle prime
due parti, sul nascere e sul rivivere
delle pagine bibliche dentro le situa-
zioni vitali cangianti della comuni-
ta di fede, & frutto della coscienza
ermeneutica contemporanea nel suo
risvolto pratico, nella sua applicazio-
ne a concreti problemi di interpre-
tazione dei testi e di storia della lo-
ro interpretazione.

Ma per comprendere questi testi
dentro il nostro oggi dobbiamo fis-
sare anche alcuni punti di carattere
piit teorico della svolta ermeneuti-
ca; dobbiamo. in particolare, con-
siderare con una certa attenzione
quello che ¢ il fuoco, il centro della
teoria ermeneutica: il rapporto stesso
tra lettore e testo, cioé ’atto dell’in-
terpretare ¢ del capire.

3.1.1. Ii rispetto
per la storicita
e Poggettivita del testo

Interpretare é comprendere il mon-
do umano. Mondo umano ¢ tutto cio
in cui si incarna e si esprime un’in-
tenzionalita, cio un’idea, un proget-
to, una volonta d’azione.

Un gesto e un manifesto, un rito e
un’istituzione, un’iniziativa politica
e un’opera d’arte: sono altrettanti
fatti dotati di significato perché tra-
ducono un’idea in realta, materiano
una volonta in una situazione,
Ora, interpretare é appunto capire
| quale significato sia inscritto nel far-

to, di quale senso esso sia portato-
re; e poiché il significato non ¢& al-
tro che 1’idea che il soggetto agente
vi ha impresso, interpretare ¢ leg-
gere quest’idea, risalire dal fatto al
progetto, all'intenzione che 1’ha pro-
dotto e lo anima.

Questo vale anche di un tesro; an-
che il testo & realizzazione di un’i-
dea, ¢ incarnazione di un progetto
in quel materiale che sono le cate-
gorie culturali e i segni linguistici di
cui autore si serve.

Ogni testo & dunque storico, perché
vi si esprime un soggetto ben situa-
to secondo le coordinate dello spa-
zio e del tempo, del modo di produ-
zione economica ¢ di elaborazione
culturale, oltre che — spesso — di
situazioni puntuali e mutevoli.
Eppure tutto cid non significa rela-
tivismo o soggettivismo, non com-
promette la verita di cui il testo &
portatore; anzi, proprio la storicita
del testo ne garantisce 'oggettivita:
esso ¢ di fronte a me con quel mon-
do di significati che I’autore ha in-
teso comunicare e che nel testo si so-
no oggettivati e hanno acquisito una
specie di esistenza eterna pur senza
abdicare alla loro storicita.
L’autore é « altro » dal lettore, ¢
questa alterita & la fonte dell’ogget-
tivita della parola, dello scritto nel-
la sua singolaritz‘a e concretezza. In-
terpretare non ¢ prendere occasio-
ne dal testo per enunciare idee pro-
prie; ¢ lasciarlo parlare, ascoltare cid
che esso deve e vuol dire. Storiciz-
zare il testo non & vanificarne la ve-
rita; inserirlo nella vita non & svuo-
tarne il messaggio; al contrario, &
I'unico modo per riscoprirlo quale
esso ¢ e non quale vorremmo che
fosse.

Con un gioco di parole: ridare al te-
sto il suo contesto non & farne un
pretesto: ¢ creare la condizione per
individuarne 1’identita.
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Ci sono due modi di fraintendere
l'oggertivita del testo: a un estremo,
prendere tutto alla lettera, come se
le parole fossero essenze immutabili
e non prodotti storici dell’uomo; al-
1’altro, scavalcare la lettera per tro-
vare un senso che non & pin frutto
di interpretazione, ma di invenzio-
ne. E come spesso gli estremi si toc-
cano, anche qui da ambedue le par-
ti si arriva a liquidare la serieta del-
I"impegno ermeneutico, cioe ’atten-
zione all’autore, 1’ascolto, il rispet-
to, la considerazione per colui che
parla attraverso il testo.

3.1.2. La pre-comprensione
del soggetto che interpreta

Ma oggettivita non ¢ distacco
impersonale.

Si pud entrare nel mondo di un al-
tro, cogliere 1l significato che egli
vuole trasmettere, soltanto se si & in
sintonia con quel mondo, se si ha
congenialita con quel significato.
L’interpretazione é un fenomeno
soggettivo perché personale; non &
come un obiettivo che fotografa la
realtd, ma come un organismo che
la assimila secondo la propria capa-
cita di recezione e di reazione.
Soltanto impegnando la soggettivi-
ta dell’interprete si pud entrare nel-
I’oggettivita del testo; diversamen-
te, il testo rimane muto e
insignificante.

Questo non vuol dire abbandonarsi
al gioco incontrollato della
soggettivizzazione.

C’¢ una soggettivita buona, che met-
te il lettore sulla stessa lunghezza
d’onda del testo, che ne permette e
agevola la comprensione (e si chia-
ma percio pre-comprensione); e ¢'¢
una soggettivita scorretta, che osta-
cola o addirittura chiude ’accesso al
testo (ed & pregiudizio). Si puo dire
che I’educazione ermeneutica ¢ il
cammino dai pregiudizi alla precom-
prensione, dalla cattiva alla buona
soggettivita.

Questo cammino si
praticandolo.
L’apprendimento dell’interpretazio-
ne avviene attraverso lo sforzo e I’e-
sercizio dell’interpretare stesso. C’¢

impara

un influsso reciproco tra testo € let-
tore — chiamato circolo ermeneuti-
co — che, se praticato con vigilan-
za, porta alla progressiva sintoniz-
zazione del lettore sul testo e alla
sempre pil intensa capacita di
penetrarlo.

Un’ultima osservazione. Ogni testo
puo essere capito per cio che vuol
dire in se stesso, senza che questa
comprensione implichi un’adesione,
una partecipazione esistenziale in
prima persona. In questo caso 1’ap-
porto della soggettivita del lettore
consiste nel portare dentro di sé una
ricchezza di interessi culturali che lo
renda sensibile all’argomento tratta-
to, aperto alle sue problematiche.
Ma si pud anche accostare un testo
chiedendosi che cosa esso pud e vuo-
le dire per me, quale verita esisten-

ziale intenda consegnarmi perché io
la accolga e ne viva. In questo caso
il contributo del soggetto ¢ pili pro-
fondo: non basta un’identita di in-
teressi culturali, ma & necessaria una
disponibilita al coinvolgimento vita-
le, alla messa in questione di se stes-
si, in una parola, alla « conversio-
ne ». E questo il caso di testi porta-
tori di messaggi religiosi e comun-
que salvifici; &, in particolare, il caso
della bibbia.

Se per comprendere qualunque pa-
rola & necessario essere mentalmente
aperti al suo significato, per com-
prendere la parola di Dio come tale
bisogna essere integralmente aperti
al suo messaggio. Ma con questo
siamo ai problemi ermeneutici che
la parola di Dio comporta
specificamente.

E PAROLA DI DIO

3.2. COSCIENZA ERMENEUTICA

Se ogni testo ha una sua oggettivi-
ta, che & l'intenzione dell’autore,
qual ¢é 'oggettivita della bibbia in

quanto parola di Dio?

3.2.1. La bibbia
non parla che della salvezza

In una concezione de-storicizzata,
considerare la bibbia parola di Dio
equivale a conferire a ognuna delle
sue parole, a ognuna delle sue affer-
mazioni, tutto il peso dell’autorita
divina; indipendentemente dal suo
contenuto, ogni proposizione bibli-
ca & vera, infallibilmente vera, per-
ché garantita dalla veracita di Dio,
che non pud ingannarsi né vuole
ingannare.

Ma una volta che la parola biblica
¢ letta e compresa dentro il gran ma-
re della vita degli uomini, espressio-
ne della loro storia e dunque anche
dei loro errori, non si pud cercare
in una legittimazione sacra di ogni
frase il suo carattere di parola di
Dio; questo va invece cercata sul
piano del contenuto: di un contenu-
to di cui soltanto Dio possa farsi por-
| tatore, e di cui egli effertivamente si

faccia portatore attraverso 1'intrico
di esperienze e parole umane.
Questo contenuto & la salvezza
dell’uomo.

Per il momento non ci interessa de-
terminare con pili precisione che co-
sa significhi salvezza dell'uomo ma,
piuttosto, che cosa significhi che es-
sa & il contenuto centrale della bib-
bia in quanto parola di Dio.

Che la bibbia sia stata scritta per la
salvezza dell’uomo ¢ un’affermazio-
ne che non fa problema. Ma questo
dice soltanto che essa ¢ il fine, la ra-
gione che, per cosi dire, ha spinto
Dio a ispirarne la scrittura.
Affermando che la salvezza dell’uo-
mo ¢ il contenuto della bibbia, noi
intendiamo dire qualcosa di piti pre-
ciso; e cioé che la bibbia non parla
d’altro che di questa salvezza; che
essa non contiene né insegna diret-
tamente dottrine su Dio e sul mon-
do, ma parla di Dio e del mondo solo
in riferimento all’'uomo, solo per
parlare dell’uomo e del suo destino,
della sua vocazione e della sua
realizzazione.

Ma proprio questo la qualifica co-
me parola di Dio: soltanto Dio puo
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dire all’'uomo chi egli sia, da dove
venga, dove vada; soltanto Dio pud
definire I’'uomo, misurarne la real-
ta, e comunicargli questa misura che
& la statura del suo essere.

Questa & I’oggettivita della parola di
Dio.

3.2.2. Lettura di fede
della bibbia:
una lettura « per me »

Su questo punto si innesta i/ discor-
so sulla soggettivita dell’
interpretazione.

Per capire un contenuto ci vuole
sempre una sintonia, una congenia-
litd. Ma altro & percepire un conte-
nuto « in sé », altro ¢ coglierlo « per
me ». Nel primo caso la sintonia &
un interesse comunque motivato; nel
secondo & adesione al testo, & con-
senso a cio che esso dice.

Si puo accostare la bibbia con sim-
patia, come un grande documento
culturale, leggendovi cid che essa di-
ce sull’uomo come un’ipotesi inte-
ressante e istruttiva, da ascoltare con
rispetto e da confrontare con altre.
E la si puo accostare come parola di
Dio, sentendo rivolta a sé€ quella de-
finizione d’uomo, quella proposta
d’esistenza che essa avanza, avver-
tendola come parola che ha la forza
perentoria di un imperativo assolu-
to, di un’interpellazione
incondizionata.

Leggere la bibbia con fede ¢, insie-
me, leggerla come parola di Dio e
come parola assolutamente valida
sull’uomo.

Ma come si accende questa fede, co-
me si arriva a percepire nella bib-
bia la parola di Dio e, di conseguen-
za, ad accogliere da essa la parola
decisiva suil’'uomo?

Le strade effettive sono molte, e ap-
partengono  alla  biografia
individuale.

Ma c’¢ un cammino di diritto che
passa dentro tutte le strade di fatto,
che le qualifica — al di 1a delle mo-
dalita individuali — come itinerari
di fede, come accesso alla fede bi-
blica. Fede autentica nella bibbia co-
me parola di Dio & quella che ulti-
mamente nasce non da circostanze
esterne, come ’ambiente di prove-

nienza e di appartenenza, né da un’i-
dea di Dio gia posseduta e poi ap-
plicata alla bibbia, ma dall’esperien-
za stessa della verita della bibbia,
dalla percezione del suo valore in-
trinseco, dall’evidenza esistenziale
del suo messaggio, dalla forza di
convinzione della sua parola.

E come nella conoscenza di una per-
sona: una cosa ¢ rifarsi a una pre-
sentazione, a una raccomandazione,
o comunque a un sistema di coordi-
nate conoscitive e valutative corren-
ti, altra cosa & scoprire direttamen-
te il suo valore perché questo si im-
pone con la stessa sua evidenza e
irradiazione.

3.2.3. La pre-comprensione
soggettiva:
il bisogno di salvezza

Eppure, per quanto nuovo e creati-
vo sia I’incontro con una persona,
per quanto esso possa relativizzare
tutti i modelli precedenti e determi-
nare come un nuUOVo orizzonte, non
sarebbe possibile se tra i due non esi-
stesse alcun legame previo, alcuna
affinita, se la situazione anteriore al-
la conoscenza fosse di radicale e to-
tale indifferenza. Tutto cid che, nella
scoperta di un’amicizia, mi promuo-
ve e mi arricchisce, risponde a un’at-
tesa che gia covava in me, a un bi-
sogno latente, a una ricerca che forse
s’ignorava ma che non per questo ¢
meno vera.

Lo stesso vale per la parola di Dio.
La possibilita di riconoscervi la pa-
rola di salvezza per 'uomo ¢ legata
al bisogno di salvezza che abita in
ogni uomo.

Come ama dire Bultmann, uno dei
maestri dell’esegesi e della teologia
del 900, la comprensione della bib-
bia esige nell’'uomo una connatura-
ta pre-comprensione; anzi, ['uomo
stesso ¢ questa pre-comprensione,
perché 'uomo stesso ¢ bisogno di
salvezza, e dunque — lo sappia o
non lo sappia, lo voglia o non lo vo-
glia — ¢ ricerca di Dio.

I bisogno di salvezza ¢ cammino
verso la fede per chi ancora non cre-
de, ed & cammino dentro la fede per
chi ne ha varcata la soglia; & dispo-
sizione a capire la bibbia per chi vi

si accosta, ed & luce di interpretazio-
ne per chi la frequenta. Quella vita
dentro cui la bibbia & nata, dentro
cui & stata rivissuta, dentro cui va ri-
collocata per essere capita, non & al-
tro che il bisogno di salvezza nella
pluralita delle sue sfaccettature, nella
complessita delle sue manifestazio-
ni, nella polivalenza del suo dispie-
garsi. Perché, se unico ¢ il bisogno
di salvezza, diverse sono le sue
espressioni, secondo una gamma di
diversita in cui entrano dalle grandi
componenti storiche e sociali fino al-
le minime striature individuali.
Questo spiega la diversita delle « let-
ture » della bibbia lungo i secoli, gia
all’interno della tradizione biblica
stessa e poi nella tradizione delle
chiese cristiane (ma lo stesso si po-
trebbe dire delle comunita
giudaiche).

E questo spiega perché, negli ulti-
mi decenni, 1’esplosione della co-
scienza ermeneutica abbia significa-
to un rapido moltiplicarsi di diffe-
renti e nuove letture; la consapevo-
lezza che ogni comprensione & mo-
dellata da una pre-comprensione ha
portato alla accentuazione di pre-
comprensioni diverse, cioé di modi
differenti di intendere il bisogno di
salvezza e di sottolinearne questo o
quell’aspetto.

Si sono venute cosl delineando una
lettura esistenziale, una lettura non-
religiosa, una lettura politica (a sua
volta interiormente diversificata),
una lettura « negra », una lettura ma-
terialista; e, pill recentemente, inter-
pretazioni della bibbia comandate da
un’ottica ecologica o femminista o
altro.

C’¢ qualcosa che, pur nella loro dif-
ferenziazione, quasi tutte le accomu-
na, ed & il loro accento sul carattere
presente della salvezza, sulla sua ter-
restritd; anzi, sul suo carattere og-
gettivo, esterno, sociale e cosmico.
Ma nel frattempo riprendono quota
letture spiritualiste, che della salvez-
za accettano la presenzialitd ma ne
rivendicano I’essenza di interiorita:
all’interno dell’individuo e all’inter-
no della comunita in preghiera. E
gode di rinnovato prestigio la lettu-
ra apocalittica della bibbia, che ve-
de la salvezza trasferita oltre la sto-
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ria, nell’intervento definitivo di Dio
che trasfigurera ogni cosa.

Ognuna di queste letture ha una sua
legittimita, in quanto coglie ¢ valo-
rizza un aspetto effettivamente pre-

sente nella bibbia. Ma noi crediamo
che vi sia un luogo centrale e origi-
nario da cui leggere la parola di Dio
e su cui interrogarla: e chiamiamo
questo luogo vita quotidiana.

3.3. LA VITA QUOTIDIANA:

RICERCA DEL SENSO

Motlte sono le definizioni di vita quo-
tidiana, e spesso comandate da pre-
supposti ideologici: come chi ne sot-
tolinea il carattere di autenticita, le-
gata all’immediatezza dei rapporti e
contrapposta alla massificazione in-
dotta dai grandi numeri; o chi, al
contrario, ne rileva la dimensione di
routine, ciog¢ di ripetitivitd e di
anonimato.

Noi crediamo che la vita quotidia-
na non sia, come tale, né autentica
né inautentica, né buona né cattiva.
Noi diciamo che la vita quotidiana
& il luogo della realizzazione del sen-
so, ma non perché lo porti dentro di
sé e lo produca in forza di se stessa,
non perché sia, come tale, dotata e
ricca di senso.

La vita quotidiana ¢ collegata al sen-
so perché & dentro di essa che ne sor-
ge la richiesta; ¢ il luogo del senso
perché ne & la domanda, la ricerca.
la postulazione. Che vi sia una ri-
sposta, che si dia una possibilita di
trovare il senso, la vita quotidiana
non puo dirlo da se stessa; ma, se
questa risposta ¢’€, non potra ma-
nifestarsi che nella vita quotidiana;
se il senso si da, non potra che dar-
si dentro di essa.

3.3.1. La vita quotidiana
come prospettiva:
la domanda di senso

Che cos’é dunque la vita quotidiana?
Crede che la si possa definire come
prospettiva e come spazio.

Come prospettiva. Ogni uomo, vi-
vendo, apre attorno a sé un « mon-
do ». Noi siamo portati a pensare il
mondo come il contenitore univer-
sale delle cose, mentre esso é pri-
ma di tutto la trama delle relazioni
vissute che ogni individuo dischiu-

de attorno a sé; & un mondo (il mio,
il fuo, il nostro mondo) prima di es-
sere il mondo. Relazioni vissute si-
gnificano infatti rapporti dove le co-
se si presentano all’'uomo non in
quanto oggetti di conoscenza distac-
cata e neutrale, ma come correlati
ai suoi interessi, come risposta ai
suoi desideri e minaccia al loro sod-
disfacimento, come momenti dei
suoi progetti (in quanto strumenti
della loro realizzazione o in quanto
ostacoli ad essa).

L’uomo si sveglia al mondo come
centro di interessi; il mondo viene
incontro all’'uomo come risposta, in
bene o in male, a questi interessi: co-
me cibo e come rifugio, come luo-
go di sussistenza e di conquista, di
affermazione e di competizione.
Ma accanto agli interessi settoriali,
che trovano risposta in questa o
quella risorsa. in questo o quell’a-
spetto della realta. si viene configu-
rando un interesse generale. dove
I'uomo & coinvolto non in un suo bi-
sogno specifico, ma in quanto sog-
getto nella sua globalita, ¢ dove il
mondo & guardato non nell ottica di
un bisogno e interesse particolare,
ma come corrispettivo di questo sog-
getto globale.

Ci si chiede, insomma, non solo se
questa o quella cosa ¢ buona, inte-
grabile in un dato progetto umano,
ma se la realta come tale é buona;
se ’uomo trova in essa una casa, una
abitazione fatta per lui prima anco-
ra che egli potesse pensarci, o se in-
vece egli si trova gettato in un mon-
do fondamentalmente estraneo, in-
differente, cosi che non gli resti al-
tro che fare di necessita virtu: ad-
domesticarlo, adattarlo a sé e adat-
tarsi ad esso alla bell’e meglio.

E questa la domanda sul senso.

Domanda che, prima di essere teo-
rica, ha la figura e la passione di un
bisogno; non dunque interrogativo
se Vi sia un senso, ma sua attesa; non
problematica speculativa, ma ricer-
ca esistenziale.

Affermando che la vita quotidiana &
il luogo di ricerca del senso, si in-
tende dire che il senso é legato al
soggetto ¢ alla sua esperienza; che
non puo quindi essere realizzato co-
me si realizza un prodotto, non pud
essere attuato con procedimenti « in
serie », come quelli con cui opera-
no scienza e tecnologia, né con ana-
lisi e interventi generali, come quelli
che pertengono al diritto ¢ alla
politica.

Non che scienza e tecnologia, dirit-
to e politica, non abbiano peso nel-
la realizzazione del senso; ma pos-
sono esserne soltanto gli strumenti,
non la fonte: questa pud aver sede
solo in un principio che sia capace
di raggiungere il soggetto nel suo
fondamentale rapporto con la real-
ta. Da questo punto di vista, vita
quotidiana non & altra cosa dalla
scienza, dalla tecnologia, dal dirit-
to e dalla politica; & la prospettiva
di senso che collega tutte queste at-
tivita al mondo del soggetto, ¢ I’a-
nima che le umanizza, 1I’humus che
le feconda, il riferimento che le
orienta.

3.3.2. La vita quotidiana
come spazio:
un insieme di rapporti

Ma la vita quotidiana & anche uno
spazio. E 'insieme dei rapporti del
soggetto con uomini ¢ cose che di-
rettamente lo circondano: ¢ la rete




di azioni e reazioni, di attivita e re-
cettivita, in cui ogni individuo si tro-
va pill immediatamente immerso, di
cui riceve I’influsso e su cui pud a
sua volta esercitarlo in forma diret-
ta. In questa seconda accezione, la
vita quotidiana ¢ distinta dalla scien-
za, dalla politica, ecc.; e pud avere
con esse rapporti pill 0 meno positi-
vi, di collaborazione o di conflitto,
di conciliazione o di tensione.
Cio che collega tra di loro le due ac-
cezioni di vita quotidiana — come
prospettiva € come spazio — ¢ sem-
pre l'idea del soggetto umano come
centro di relazioni vissute e quindi
di ricerca del senso.

In quanto ogni uomo & centro atti-
vo, apertura di un mondo, fonte del-
la ricerca di senso, la vita quotidia-
na & prospettiva, ¢ orientamento, &
principio animatore di ogni umana
impresa.

Ma ogni uomo & anche parte del
mondo, corpo tra altri corpi, ogget-
to di attivita altrui; cosi che la sua
prospettiva, per quanto virtualmen-
te infinita e onnicomprensiva, & di
fatto delimitata nella sua efficacia,
& circoscritta nella sua azione, e de-
scrive percio attorno a sé un’area de-
finita di irradiazione e di influsso.
E questa la vita quotidiana come
spazio.

3.4. IL CIRCOLO ERMENEUTICO

TRA PAROLA DI DIO
E VITA QUOTIDIANA

A questo punto non ¢ difficile capi-
re quale relazione di affinita eletti-
va leghi tra di loro parola di Dio e
vita quotidiana.

La parola di Dio, avendo come con-
tenuto centrale e qualificante la sal-
vezza dell’'uomo, pud far breccia
soltanto li dove si manifesti il biso-
gno di salvezza, 1i dove I’'uomo sia
alla ricerca di un bene che non ri-
guardi questo o quel suo bisogno set-
toriale, ma la totalita del soggetto
umano.

Ora, questo bene — o salvezza —
non & che un altro nome di cid che
abbiamo chiamato i/ senso. Noi non
sappiamo in che consista la salvez-
za; possiamo soltanto dire che essa
& — ¢ non puo che essere — la ri-
sposta piena al bisogno di senso che
inabita la vita dell'uomo.

Dunque, se la parola di Dio annun-
cia all’'uomo la salvezza, il luogo do-
ve accoglierla pud essere soltanto i
dove quel bisogno di senso si mani-
festa: pud essere soltanto la vita
quotidiana.

Tra vita quotidiana e parola di Dio
si stabilisce cosi un « circolo erme-
neutico »: la vita quotidiana ci do-
na 'ottica in cui leggere la parola di
Dio, 1'angolo di pre-comprensione
che ci permette di capirne il messag-
gio; la parola di Dio ci dona I’indi-
cazione lungo cui sviluppare la vita
quotidiana perché essa approdi al
senso e si muova dentro la sua geo-
grafia. Questo riguarda la vita quo-
tidiana come prospettiva.

Ma anche la vita quotidiana come
spazio & coinvolta nel circolo erme-
neutico con la parola di Dio, poiché
¢ in questo spazio che la prospetti-
va di senso originariamente si eser-
cita. Intendiamoci: noi non possia-
mo sapere in anticipo che e come la
vita quotidiana sia il luogo della sal-
vezza; se cosi fosse, la lettura della
bibbia sarebbe superflua. Noi por-
tiamo la vita quotidiana — nelle due
accezioni dette — nell’area di signi-
ficato che il testo biblico disegna,
per vedere se e che cosa esso inten-
da comunicarci.

4. PAROLA DI DIO ALLA LUCE
DELLA VITA QUOTIDIANA.
RILEGGERE IL MESSAGGIO

Accostata all’ottica della vita quoti-
diana come ricerca di senso, la bib-
bia parla, si esprime, si pronuncia
con una tale spontaneita ed esube-
ranza, da dare subito I’impressione
che quell’ottica sia la sua, che la sua
« collocazione vitale » pilt origina-
ria sia proprio il quotidiano.
Tentiamone una rilettura su questa
lunghezza d’onda.

4.1. L’ALLEANZA:
LEGGE E PROMESSA

Si ama dire che Israele nasce nell’e-
sodo, con un atto di liberazione com-
piuto dal suo Dio, che lo strappa al-
la sottomissione e ne fa un popolo
indipendente. Ma questa & soltanto

la faccia negativa dell’identita di
Israele, il suo punto di partenza: li-
berato dalla schiavitu.

La faccia positiva ¢ quella che ri-
sponde alla domanda: liberato per
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che cosa?

E la risposta suona: per entrare nella
terra promessa e vivere su di essa
come popolo di Dio. La terra pro-
messa & ’utopia costitutiva di Israe-
le, quella che lo definisce dal di den-
tro, che ne alimenta 1’autocoscien-
za e ne fonda la speranza.
Eppure, i contenuti che riempiono
quest’utopia non hanno nulla di esi-
larante e di sbalorditivo: sono i be-
ni che garantiscono e gratificano la
vita di ogni giorno: salute, sufficien-
za, fecondita, integrazione nella co-
munitd; insomma, un rapporto po-
sitivo con la realta che circonda I’in-
dividuo: con uomini e cose.

4.1.1. L’utopia

del quotidiano

in Israele:

vita, pace, benedizione

Si potrebbe dire: un quadro mono-
tono, una promessa poco allettante.
Ed & questo il nostro giudizio di po-
poli opulenti che, ormai assuefatti al-
I’abbondanza, alla quantita, hanno
perso sia il senso del necessario che
quello della qualita.

E invece questo che caratterizza [ 'u-
topia quotidiana di Israele quale si
esprime nella descrizione della ter-
ra promessa: quel senso del neces-
sario, che soltanto i poveri sanno
avere; ¢ poi, il senso della bellezza,
della qualita di questo necessario,
della sua ricchezza naturale e uma-
na. Percid nelle pagine della bibbia
circola I’odore della terra e dei suoi
frutti, si distende la linea dei colli
¢ delle valli di Palestina, scorre 1’ac-
qua dei suoi fiumi e gorgoglia quel-
1a dei suoi pozzi. La pagina biblica
ha spesso I’incanto di un mondo di
sogno; ma questo mondo non ¢ al-
tro che la vita di ogni giorno colma
dei suoi beni elementart; e il segno
¢ nella capacita di vederli, di apprez-
zarli, di gustarli.

Perché i beni della vita quotidiana
hanno tanto valore?

Anzitutto, perché essi sono « vita »;
e qui dobbiamo intendere il termine
in un senso diverso da quello in cui
I’abbiamo finora usato.

Per noi vita é |’esistenza, e sono tutti
i problemi che la agitano, la muo-

vono; come abbiamo visto, vita ¢ il
bisogno di senso e di salvezza.
Nel linguaggio della bibbia, vita é
invece proprio il senso e la salvez-
za; non il puro esistere, ma I’esiste-
re dotato di tutto cid che lo rende de-
siderabile, amabile e degno. Il con-
cetto biblico di vita corrisponde al
nostro « qualita della vita ». Le co-
se di ogni giorno, quando ci sono,
sono belle e buone, perché ricche di
Senso: sono « vita ».

Non ¢, questa, una spiegazione (che
non spiegherebbe niente); ¢ un’evo-
cazione, una suggestione.

La vita biblica dice, come per noi
senso o salvezza, un positivo che si
definisce, da una parte, dal suo con-
trapporsi al negativo — la morte,
I’assurdo, la rovina — dall’altra da
un suo sapore interno, indefinibile
ma realissimo. Israele sogna la « vi-
ta » perché nel deserto ha gustato la
morte, la desolazione, e se ne sente
ancora braccato, la sente ancora co-
me una possibilitd minacciosa; e poi,
perché ne gusta a tratti la positivita,
e questa testimonia da sé€ il suo va-
lore, come un bicchier d’acqua per
1’assetato e la capacita di movimen-
to per chi ¢ stato paralizzato.

Un altro termine a cui Israele ricor-
re per dire il senso delle cose &
« shalom », che noi traduciamo abi-
tualmente con « pace ».

Ma la definizione piu giusta di sha-
lom & « pienezza armonica ». Pie-
nezza dice salute, benessere, integri-
ta; armonica dice che tutto questo
non ¢ casuale ma risponde a un or-
dine delle cose, ha a che fare con i
rapporti di cui il mondo & tessuto.
Quando i rapporti sono buoni, un in-
sieme funziona, un organismo sta
bene, una collettivitd prospera: sha-
lom significa pace in questo senso
ricco e denso.

Un terzo termine per dire il valore
dei beni & « benedizione »: essi ven-
gono da Dio, da quella sua parola
efficace per la quale dire ¢ fare; da
quella parola che ha creato il mon-
do sette volte buono. Nei beni ¢ co-
me impastato anche quel bene che
¢ la generosita di Dio verso il suo
popolo, la sua bonta e grazia, la sua
presenza donatrice.

Vita, pace, benedizione: ecco cio

che Israele vede nel quotidiano riu-
scito; ecco il respiro della sua uto-
pia, fatta di cose semplici, elemen-
tari. E quando questa visione utopi-
ca del quotidiano prende voce nasce
la pagina biblica; quando la contem-
plazione delle cose di ogni giorno
come vita, shalom, benedizione, tro-
va le parole adatte, nascono le am-
mirate descrizioni della terra pro-
messa, e i salmi di lode per la crea-
zione o, pil tardi, le figure stupen-
de dei tempi messianici.

Ecco perché queste pagine parlano
soltanto a chi le legge alla luce del-
la vita quotidiana; perché & in que-
sta luce che sono state scritte come
pagine fondamentali di teologia. Di-
versamente, esse sono soltanto og-
getto di compiacenza estetica.
Ora, le immagini bibliche dell’uto-
pia hanno certamente una dimensio-
ne estetica; ma la loro bellezza non
¢ un rivestimento esterno e super-
fluo: ¢ la bellezza stessa della terra
quale Dio la vuole per il popolo che
egli ama; una bellezza dove splen-
de la potenza della sua parola ¢ la
luminosita della sua grazia.

4.1.2. La terra promessa
¢ vincolata all’obbedienza
alla legge

Ma non abbiamo ancora toccato un
punto sostanziale del quotidiano in
Israele.

La terra promessa non viene data da
Dio come un possesso scontato e ga-
rantito una volta per tutte; il suo do-
no viene vincolato a una condizio-
ne: Israele deve comportarsi degna-
mente, deve vivere all’altezza di
quella terra. Insieme con la terra,
Dio offre al popolo la legge; e la leg-
ge ¢ il codice di vita, & il modello
di condotta, seguendo il quale Israele
¢ in grado di sviluppare le virtualita
che I'esistenza su quella terra con-
tiene, & in grado di farne davvero un
luogo di vita, di shalom, di
benedizione.

La legge ha due facce: & data da
Dio, espressione della sua volonta,
esigenza di obbedienza da parte del-
P’uomo; ma i suoi contenuti sono in
funzione dell’'uomo stesso, sono ri-
volti al suo bene, alla riuscita del suo
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esistere.

C’¢ gia qui quella dualita di aspetti
che poi si fissa nella bibbia: la leg-
ge & parola di Dio ed ¢ salvezza del-
I'uomo; insieme con la terra, essa
costituisce ’alleanza tra Dio e 1'uo-
mo, dove Dio ¢ il signore e il dona-
tore, I'uomo & il vassallo e il
beneficiario.

Ora, se gia nel dono della terra spic-
ca ’orizzonte della quotidianita, an-
cor pill evidente &€ quest’orizzonte
nel dono della legge: essa infatti si
rivolge all’'uomo — in concreto, a
Israele come collettivita e come sin-
golo — interpellando la sua liber-
ta, mettendo nelle mani dell’uomo
la riuscita stessa del proprio esistere.

Ma questo vuol dire che tale riusci-
ta non & mai né un dato naturale né
una conquista fatta una volta per tut-
te: essa viene continuamente rimes-
sa in gioco, nel gioco della libera de-
cisione, della scelta di fronte a cui
I’uomo continuamente si trova: la
scelta tra ’obbedienza a Dio nella
sua legge e il rifiuto di essa, tra la
fedelta e I'infedelta all’alleanza; di
conseguenza, tra la vita e la morte,
tra la benedizione e la maledizione.

I tempo della scelta & ogni giorno:
& I’« oggi » che cosi spesso riecheg-
gia nelle pagine del Deuteronomio,
il libro del presente di Israele (co-
me I’Esodo ¢ il libro della sua me-
moria storica). Oggi la parola di Dio
chiama nel dettato della legge e sol-
lecita la concreta obbedienza del-
I’'uomo; oggi la terra deve diventa-
re, attraverso quest’obbedienza, ter-
ra promessa, luogo di vita e di pace.

Un termine che puo sostituire quel-
lo di osservanza della legge € « giu-
stizia », che dice a un tempo l’esse-
re giusti dinnanzi a Dio e verso gli
uomini; infatti la legge morale che
da concretezza all 'alleanza con Dio
¢ un codice etico-sociale che esige
I"aiuto al povero, la sua promozio-
ne. Ed & proprio nella terminologia
della giustizia che troviamo quella
formulazione che riassume la spiri-
tualita di base dell’ Antico Testamen-
to, e che sentiamo ancora cosi attua-
le: « frutto della giustizia sara la pa-
ce » (Is 32,17).

Tutto questo — promessa e legge —

¢ rivolto direttamente a Isracle; ma
la logica che lo sottende & gia uni-
versalmente umana.

Vi sono comungue testi in cui que-
st’universalita & dichiarata; il pit im-
portante & il racconto delle origini
nell’eden (Gen 2). E facile leggere
in questa pagina il segno infantile di
un mondo felice senza sforzo, riu-
scito senza fatica, perfetto senza im-
pegno né lotta. Ma il suo significa-
to & esattamente il contrario.
L’eden & il mondo della maturita
umana, perché & sotto il segno del-
I’alleanza e della legge. Adamo —
ciog I'uomo come tale — ha dinnanzi
a sé la possibilita di vivere su una
terra benedetta, dove le relazioni con
se stessi, con gli altri, con il mon-

do, presentano una pienezza senza
riserva e un’integritd senz’ombra.
Ma la realizzazione di questa possi-
bilita non & scontata; & invece lega-
ta a un atteggiamento di fondo: vi-
vere questa terra nella luce di Dio,
accettarne la signoria e non volersi
sostituire a lui. Come la terra pro-
messa, anche I’eden — che ne ¢ la
versione su scala generale — ha in
sé I'impronta delia libertd, quindi del
rischio, della scelta: pud riuscire e
puo fallire; e ['alternativa tra riusci-
ta e fallimento é nel cuore
dell’uomo.

In questa congiunzione tra cuore e
mondo, tra fedelta dell’uvomo e rin-
scita della terra, ¢’¢ la piu profonda
apologia della vita quotidiana.

4.2. LA COLPA E LA MORTE

Se la vita viene dalla fedelta all’al-
leanza, nell’obbedienza alla legge
(cioé nelle opere di giustizia), la
morte deriva dall’infedelta, da una
condotta che si discosta dal cammi-
no della legge e si chiude alle esi-
genze della giustizia.

Su questo punto, due sono le affer-
mazioni che ci trasmettono il mes-
saggio dell’ Antico Testamento: una
di principio e una di fatto.

4.2.1. 1l legame indissolubile
tra disobbedienza e morte

La prima &, appunto, che lo stesso
vincolo indissolubile che lega tra lo-
ro obbedienza e vita salda tra loro
anche disobbedienza e morte. E co-
me vita non significa semplice so-
pravvivenza ma positivita e sapore
dei beni, cosi morte non ¢ tanto la
cessazione dell’esistenza quanto la
sua corrosione: ogni forma di nega-
tivo che minaccia I'integrita dell’es-
sere, che menoma la pienezza di vi-
ta, & biblicamente morte.

Morte ¢ la malattia, la poverta, 1'e-
marginazione, il pericolo che incom-
be, I'esilio; tutte queste carenze,
queste figure di negativita esistenzia-
le, segnano un parziale fallimento

dell’utopia umana e della promessa
divina.

Ora, dietro di esse la coscienza di
Israele non vede profilarsi una fata-
lita, un destino baro, bensi un’altra
negativita, pil originaria e profon-
da: la colpa, la ribellione all’allean-
za, dietro il male che colpisce I'uo-
mo ¢’¢ il male che 'uomo fa.

Si noti bene che il rapporto non si
stabilisce dentro I’individuo (la con-
nessione: hai peccato, dunque sof-
fri, riferita all’individuo, & posterio-
re) ma riguarda la comunita, la tra-
ma delle refazioni tra individui den-
tro la collettivita.

L’alleanza non dice: chi rompe pa-
ga; ma: per ognuno che rompe ¢’¢
qualcuno che paga; afferma dunque
un gioco di corresponsabilita reci-
proca, un principio di solidarieta.
Percid chi & colpito dal male si tro-
va in una situazione paradossale: in
quanto quel male ¢ effetto della col-
pa, egli si sente oggettivamente lon-
tano da Dio, escluso della sua bene-
dizione; ma se la colpa non ¢ sua,
egli & vittima innocente, si sente pil
vicino a Dio e lo chiama con pas-
sione e fiducia.

Come i beni quotidiani nella loro
semplicita riempiono di gioia 1'uo-
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mo di Dio perché sono vita e bene-
dizione, cosi la loro assenza le riem-
pie di un’amarezza che non ¢ soltan-
to disagio sensibile ma coscienza che
essa ¢ morte e maledizione. E co-
me il godimento dei beni fa sprigio-
nare il canto di lode a Dio, cosi la
loro mancanza strappa il « grido » di
lamentazione e la domanda dell’in-
tervento divino.

4.2.2. 1l fallimento di Israele
¢ frutto dell’alleanza tradita

Ma I’Antico Testamento non si li-
mita a stabilire la relazione di prin-
cipio tra peccato e morte; esso te-
stimonia anche, in secondo luogo,
che quella relazione ha trovato una
puntuale messa in opera nella sto-
ria d’Israele.

I poveri, i falliti, i privati delle be-
nedizioni divine non sono un’ipote-
si che la storia del popolo di Dio ab-
bia scongiurato; sono una dolorosa
realta che continuamente la accom-
pagna. E questa presenza si fa cosi
consistente, da costituire e denuncia-
re il fallimento stesso di Israele co-
me popolo di Dio.

E dall’interno delle sue file che si al-
za la denuncia: alcune voci ispirate
— i profeti — richiamano al popo-
lo, e soprattutto ai suoi capi, la leg-
ge fondamentale dell’alleanza nella
sua faccia minacciosa: il rapporto tra
colpa e morte, tra ingiustizia ed
eclissi della pace.

Ma il richiamo, piu che a evitare la
catastrofe, serve a spiegarla quan-
do essa arriva.

Quando Gerusalemme cade nelle
mani di Babilonia, quando il tempio
viene distrutto e la parte piu quali-
ficata del popolo deportata, Israele
comprende che tutto ¢id non ¢ catti-
va sorte né soltanto malaccorta con-
duzione politica; ¢ frutto dell’allean-
za tradita, ¢ la potenza di morte che
emana dalla colpa. Dietro la caduta
clamorosa di un regno c’era la quo-
tidiana caduta dei suoi abitanti da
quell’obbedienza alla legge che
avrebbe potuto garantire la continui-
ta della terra promessa. C’era lo
svuotamento della legge, che co-
mandava che i beni fossero di tutti
e li vedeva invece accumulati nelle

mani di pochi, ridotti da dono di Dio
per la comunita a possesso di setto-
ri privilegiati dentro la comunita.
Come per la promessa, cosi per la
colpa, Israele non fa che esprimere
su scala ridotta la vicenda universale
dell’umanita; vicenda che trova una
formulazione diretta nella pagina del
« peccato originale »: con la ribel-
lione a Dio 1’'uomo determina la pro-
pria cacciata dall’eden, la perdizio-
ne del proprio esistere.

Originale & davvero questa ribellio-
ne, e la rovina che ne deriva; ma non
perché sia accaduta alle origini tem-
porali del mondo, nell’episodica av-
ventura di un individuo, bensi per-
ché essa costituisce, in negativo,

I’opzione fondamentale di ogni uo-
mo e dell’intera collettivita umana:
rifiutarsi di vivere la terra secondo
Dio e volerle imporre la propria si-
gnoria, volersene fare padroni. Al-
lora la terra sfiorisce, perché cessa
di scorrere nelle sue vene la linfa che
la vivifica: la potenza d’amore e di
benedizione che la rende buona.
Anche qui I'ottica del quotidiano &
decisiva: quello che, preso nella sua
letteralita, sarebbe un mito invero-
simile, interpretato nella prospetti-
va dell’« oggi » continuo diventa
l'autocoscienza sempre valida del-
la nostra capacita di guastare i rap-
porti, di rovinare I’amicizia con ci0d
che vive attorno a noi.

4.3. LA REDENZIONE

MESSIANICA

Colpa e morte non sono 1'ultima pa-
rola. Dio vi risponde con la propo-
sta di una nuova terra promessa, di
un rinnovato eden.

E questa I’immensa speranza che at-
traversa le profezie messianiche: il
mondo buono pud tornare, vita e pa-
ce possono rifiorire. E perché la ri-
bellione umana non abbia a far pre-
cipitare ancora tutto, Dio inventa
una soluzione che ’alleanza con
Israele non contemplava: dona al-
I’'uvomo, invece di una legge come
codice oggettivo di comportamento,
il suo stesso Spirito come principio
soggettivo: principio non di un com-
portamento automaticamente buono,
ma di una liberta capace di rinnovar-
si, di rialzarsi dopo nuove eventua-
li cadute, di risorgere continuamente
dopo ogni colpa e ogni morte.
L’arco intero del dono messianico &
dunque questo: in Dio, la volonta ef-
ficace di perdono; nell’'uomo, lo Spi-
rito che restaura la liberta; nel mon-
do, la vita che scaturisce dalla liberta
buona.

Allora, anche il significato della pre-
senza di Gesi come Messia va inte-
so sulla lunghezza di quest’onda ri-
conciliatrice e ricreatrice: egli por-
ta il perdono del Padre, dona lo Spi-
rito, inizia la ricostituzione del mon-

do; e tutto cio, prima nel tempo bre-
ve della sua vita pubblica e nello spa-
zio limitato della sua terra, poi in
tempo e spazio universali; prima
nell’azione messianica, poi nella
passione messianica.

4.3.1. L’azione messianica
di Gest

Sedendo a tavola con i peccatori,
Gesu compie un gesto non solo di
profonda rottura nelle convenzioni
sociali, ma di sconvolgente portata
teologica. In nome di Dio egli rivol-
ge ’espressione piu tipica di amici-
zia verso coloro che sono, ufficial-
mente e realmente, in posizione di
inimicizia con Dio (« sotto la colle-
ra di Dio », come dira Paolo). Se-
dere insieme a tavola & ristabilire la
comunione; non solo ricucire un’in-
tesa funzionale, ma condividere
quanto c’¢ di pil personale: I’inti-
mitd della casa, il momento del
pasto.

Ma questa riconciliazione non vuol
essere unilaterale: in Gesu, Dio di-
venta amico dei peccatori perché i
peccatori diventino amici di Dio, si
convertano a lui. Il gesto di pace &
accompagnato dalla parola che chia-
ma a conversione; e non si tratta di
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parola tutta esteriore, che richiami
di fronte all’interlocutore 1’esigen-
za di cambiare ma lo lasci in balia
di se stesso, delle proprie risorse di
mutazione.

La parola di Gesi rende presente il
regno di Dio: contiene e sprigiona
quella signoria di Dio che il pecca-
to ha cancellato dalla vita dell’'uomo.
E parola efficace, che penetra nel
cuore dell’uditore, che diventa il
cuore del suo cuore, che gli ridona
la liberta per il bene, la capacita di
aderirvi, di operarlo, di diffonderlo.
E quale sia la creativita del bene,
Gesli lo mostra in prima persona con
quegli interventi che sconfiggono la
malattia, la fame, la possessione dia-
bolica, la morte: nella prassi mes-
sianica di Gesu si vede esemplar-
mente come il cuore giusto produca
il mondo buono.

4.3.2. La passione messianica
di Gesu

Ci0 che Gesu realizza, agendo, per
un piccolo numero di conterranei e
contemporanei, lo realizza, moren-

do, per gli uomini di ogni tempo e
di ogni luogo. Nella morte di Gesu
Dio concede il perdono all’intera
umanita: & questa 1’affermazione
centrale del Nuovo Testamento. Il
Crocifisso che risorge e siede alla
destra del Padre ¢, rappresentativa-
mente, ’'umanita riaccolta nella ca-
sa dello stesso Padre, come il figliol
prodigo.

Ma perché la rappresentanza diventi
realta, dal Crocifisso risorto scatu-
risce lo Spirito che rende puntuale
e attivo nelle coscienze il perdono,
che provoca la conversione e fa ger-
minare la liberta.

Da questa liberta nasce la nuova esi-
stenza, che nella primitiva comuni-
ta di Gerusalemme trova un’espres-
sione eloquente: esistenza di comu-
nione, di partecipazione, di suffi-
cienza per tutti, di gioia (Atti 2): &
il ritorno all’eden, ¢ la terra promes-
sa, & la pace segnata dai profeti.
Le comunita del Nuovo Testamen-
to conosceranno la tentazione di fug-
gire dal quotidiano: alcune verso il
futuro, con un’attesa spasmodica del
ritorno di Gesu e della fine del mon-

do; altre verso ’interno, con una so-
pravvalutazione di fenomeni cari-
smatici quali 1’estasi, ’eccitazione
nella preghiera e simili. Ma la co-
scienza di fede, guidata dai suoi
maestri e teologi (soprattutto Paolo
¢ Giovanni), sara riportata all’auten-
tica creativita dello Spirito: i frutti
della fraternita, 1’edificazione della
comunita, 1’aiuto reciproco, la vo-
lonta di pace. Vivere nel segno del
Crocifisso risorto, accoglierne e pra-
ticarne la signoria, ¢ lavare i piedi
agli uomini, ¢ prolungare la sua
prassi di servizio.

Se I’azione messianica di Gesi ¢ sta-
ta la consacrazione del quotidiano
suo e di chi lo incontrava, la passio-
ne messianica & per sempre — nella
luce del Risorto e nell’effusione del-
lo Spirito — la consacrazione del
quotidiano di ogni uomo, la ridata
possibilitd di viverlo con senso
con-vivendolo con amore. Ma per
trovare nei vangeli questo annuncio
e questa promessa bisogna leggerli
con quell’attesa e quella ricerca di
senso che la vita quotidiana porta in
sé.

5. LA VITA QUOTIDIANA ALLA
LUCE DELLA PAROLA DI DIO.
RIVIVERE IL MESSAGGIO

Se accostiamo parola di Dio e vita
quotidiana, sappiamo che esse si il-
luminano a vicenda. Ma questo in-
Sflusso reciproco non é uguale dalle
due parti: la vita quotidiana funge
da pre-comprensione e aiuta a rin-
tracciare nel testo una linea di mes-
saggio che, diversamente, passereb-
be inosservata; la parola di Dio in-
veste della luce del suo messaggio
la vita quotidiana per indicarle quel
senso di cui essa & in cerca. La vita
quotidiana permette di trovare nel-

la bibbia un significato che in essa
¢ presente ma rischia di restare na-
scosto; la bibbia da alla vita quoti-
diana un senso che questa da sola
non possiede né saprebbe darsi.
Dopo aver trovato quale messaggio
emerge dalla bibbia interrogata con
quella ricerca di senso che ¢ la vita
quotidiana, ora torniamo alla vita
quotidiana con la ricchezza di sen-
so che viene dalla bibbia.

Ma dobbiamo qui distinguere due li- |
velli di analisi: il primo riguarda la '

parola di Dio come tale, nella sua
forma e nel contenuto centrale; il se-
condo riguarda I'articolazione di
questo contenuto.

1l primo risponde alla domanda: che
cosa comporta per la vita quotidia-
na il sapere che Dio ha parlato e che
la sua parola abita in mezzo a noi?
1l secondo risponde a un’altra do-
manda, che specifica la prima: che
cosa dice alla nostra vita quotidiana
la parola di Dio insediata in mezzo
ad essa?
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5.1. IL CONTENUTO CENTRALE:

LA REALTA HA SENSO

Sapere che la parola di Dio abita in
mezzo a noi significa affermare che
la nostra vita quotidiana é dotata di
senso.

E poco ed & moltissimo.

Non & ancora conoscere le determi-
nazioni dell’esistenza, ma & sapere
che questa non ¢ abbandonata a se
stessa, ha un fondamento; che alla
sua origine non sta il caso ma un at-
to che le da significato e valore, e
che alla sua fine non sta il nulla ma
il trionfo della vita.

Ma la presenza della parola di Dio
non riguarda solo il nostro esistere;
essa abbraccia pure il nostro agire.
In un’esistenza che non avesse rice-
vuto un senso ma dovesse darsene
uno, quale che sia, 1'agire dell’uo-
mo sarebbe pura inventivita, scelta
che ha come misura unicamente se
stessa; in un’esistenza a cui il senso
fosse dato bell’e fatto, interamente
compiuto, ’agire dell’uomo sareb-
be semplice conservazione, mante-
nimento dell’ordine vigente. Ma la
parola di Dio ha la forma di appello
a gestire creativamente il senso che
& stato donato; alla luce di quella pa-
rola ['agire dell’'uomo ¢ allora re-
sponsabilita, cio¢ liberta con-
creatrice, chiamata ad attuare quel
senso che le ¢ dato come possibili-
ta, a portare a termine quel senso
che le & dato come incompiuto.
Alla luce della parola di Dio, esi-
stenza e attivita dell’'uomo costitui-
scono dunque un intreccio indisso-
lubile di interpretazione della realta
¢ di trasformazione della medesima.
L’interpretazione ¢ il momento fon-
dante: ¢ I’ascolto e la disponibilita,
senza i quali la trasformazione si
pervertirebbe in intervento arbitra-
rio, in deformazione.

La trasformazione ¢ il momento del-
la messa in opera dell’interpretazio-
ne, della sua traduzione operativa,
senza la quale I'interpretazione ri-
stagnerebbe in pura e inerte
contemplazione.

Interpretazione del senso e trasfor-
mazione del mondo non sono in con-

traddizione, ma in rapporto di con-
tinuitd organica: il senso & dato ed
¢ da fare, & donato ed & da opera-
re; secondo la bella immagine evan-
gelica, la parola di Dio & un senso:
la vita & gia nel seme, e non gli vie-
ne né dal terreno né dal lavoro, ma
senza buon terreno e alacre lavoro
il seme isterilisce e muore.

L’incontro con la parola di Dio ha
dunque questo duplice e unitario ef-
fetto: illuminare 1'esistenza e attivar-
la, donarle la verita e chiederle di
« fare la verita ».

Ma come fare? che cosa fare
concretamente?

Per rispondere a questa domanda bi-
sogna ricorrere alle parole in cui la
Parola si & consegnata, bisogna in-
terrogare la bibbia sulle linee spe-
cifiche del suo contenuto, indagare
i tratti del suo messaggio.
Vediamone !’articolazione.

5.2. IL SENSO DELLA REALTA
S| REALIZZA NEL DONO

Lo scambio dei doni & una delle pra-
tiche piu diffuse nelle diverse cul-
ture umane. Ma quando noi leggia-
mo in profondita la storia di Dio con
gli uomini quale & narrata nella bib-
bia, ci accorgiamo che qui il dono
non € una pratica particolare, per
quanto ampia, ma é la logica che tut-
to sortende.

C’¢ un rito in cui questa logica pren-
de figura, e che il Deuteronomio ci
presenta in tonalitd commosse € par-
tecipi: ¢ 1'offerta delle primizie (Dt
26,1-11). Con i primi prodotti an-
nuali del suolo ’israelita si presen-
ta al sacerdote, mette nelle sue ma-
ni la cesta (che viene deposta sull’al-
tare) e pronuncia la professione di
fede (il « credo » d’Israele), in cui
narra come Dio abbia liberato il po-
polo dalla schiavitu d’Egitto e 1’ab-
bia portato sulla terra promessa, da
cui questi frutti provengono. Le pri-
mizie sono appunto il gesto di rico-
noscimento, insieme concreto e sim-
bolico, che tutto viene da Dio ed &
dono suo; inoltre alla gioia che si ir-
radia da questo gesto sono chiamati
a partecipare tutti, anche gli immi-
grati, cosi che non vi siano esclusi
né emarginati.

11 dono ¢ scandito in due momenti:
nel primo discende da Dio al popo-
lo, nel secondo deve circolare den-
tro il popolo, da membro a membro.
senza eccezioni. Al primo |'uomo ri-

sponde con la recettivita, al secon-
do con l'attiva responsabilita.
Abbiamo gia incontrato questi due
movimenti trattando dell’aspetto ge-
nerale della parola di Dio: essa da
senso al mondo e sollecita la liberta
dell’uomo a collaborare alla realiz-
zazione di questo senso. Ma dobbia-
mo ora dare un volto pin definito a
questa presenza e attivazione del
senso nella realta; e la parola di Dio
ci viene di nuovo incontro per dirci
che questo volto va cercato nella lo-
gica del dono.

In astratto, si potrebbe pensare che
il senso della realta debba essere ac-
colto e custodito da ogni uomo nel
segreto del suo cuore, e che la re-
sponsabilita nei confronti del senso
sia di non disperderlo, di coltivarlo
nella meditazione silenziosa, come
luce e cibo dell’uomo interiore.
Ma l’indicazione che ci viene dalla
bibbia ¢ diversa: essa ci dice costan-
temente — dalla comunita dell’eso-
do alla comunita cristiana primitiva
— che il senso si oggettiva nei rap-
porti, che la responsabilita & corre-
sponsabilita, che la realta raggiun-
ge il suo compimento soltanto se vis-
suta nello scambio della effettiva
solidarieta.

In una parola: secondo la bibbia il
senso della realta ¢ il dono; e que-
sta ¢ la ragione piu profonda per cui
soltanto nella vita quotidiana esso
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puo realizzarsi.

Cerchiamo di riprendere quest’intui-
zione fondamentale della coscienza
religiosa ebraica e cristiana, e di ri-
pensarla a contatto delle esigenze di
problematizzazione che sono le
nostre.

I punti che vogliamo brevemente fis-
sare sono tre:

— il dono come fondamento della
qualita delle cose;

— il dono visto nella prospettiva di
atto personale che si dischiude nel-
la vita quotidiana;

— la conversione come cambio nel
modo di guardare e trattare i beni
terreni.

§.2.1. Il dono fonda la qualita
delle cose

Angzitutto: ’affermazione che il do-
no & il senso della realta non va presa
come un’enunciazione retorica e de-
vota, una parola d’ordine per risve-
gliare generosita sopite, per susci-
tare crocerossine dall’impegno
inesauribile.

Quell’affermazione vuol avere, in-
vece, una portata ontologica: la real-
ta ¢ nella misura in cui ¢ donata.
Per comprendere che significa que-
sta asserzione, bisogna avere presen-
te che le cose hanno senso soltanto
in riferimento a un soggetto; in se
stesse si limitano a « esistere », co-
me pure e mute presenze nel silen-
zio del mondo. E il rapporto con
I'uomo che le fa « essere », le illu-
mina di un significato, fa emergere
da esse un valore.

Ma tale rapporto ¢ molteplice.

In quanto le cose entrano nel lin-
guaggio dell’uomo, diventano intel-
ligibili, si disegnano come figure nel
quadro dell’universo progressiva-
mente conosciuto e capito. Qui il lo-
ro «essere» & verita ed
esprimibilita.

In quanto rispondono ai bisogni del-
I’'uomo, le stesse cose sono beni da
usare e da godere; il loro« essere »
¢ la bonta intesa come gradevolez-
za, fruibilita. Ma, come abbiamo vi-
sto, alla base di ogni cosa c¢’¢ I'a-
more creatore che la dona all’uomo,
cosl che essa non & soltanto buona
in quanto piacevole ma anche in

quanto espressione di una bonta per-
sonale; cosi come un oggetto rice-
vuto in dono, oltre al suo valore in-
trinseco, ha il valore di testimonian-
za di un amore e di impegno a non
dimenticarlo.

E questa la dimensione radicale
dell’« essere » delle cose; senza di
essa, non sarebbero neppure intel-
ligibili e piacevoli, utili e belle.
La bonta del loro essere donate non
appartiene loro, come invece vi ap-
partengono le altre qualita; eppure
¢ pilt interna alle cose di quanto sia-
no le loro qualita, perché fonda que-
ste qualita, ¢ il loro stesso scaturire
dalla sorgente dell’essere, ¢ la
creazione.

Ora, questa dimensione st attualiz-
za nella realta se essa viene accolta
e acconsentita; diversamente, rima-
ne bloccata e come impedita. Accol-
ta: il mondo mi viene da Dio. Ac-
consentita: devo fare mia non solo
la realta ma anche I’intenzione che
la dona; devo a mia volta donarla.
In questo dono che consente al do-
no, in questa con-divisione, la real-
ta raggiunge la pienezza dell’« esse-
re » perché arriva alla sua destina-
zione, a quel fine che le urge den-
tro e che attende di essere compiuto.

5.2.2. 11 dono
€ un atto personale
nella vita quotidiana

Ma allora — ¢ il secondo punto —
non esiste realta che possa raggiun-
gere la sua pienezza senza la media-
zione della liberta personale. Infatti

il dono ¢ atto eminentemente

‘personale.

Tutte le tecniche ¢ le strategie di tra-
sformazione del mondo sono intrin-
secamente inadeguate al compito, se
non sono sottese da quella stessa vo-
lonta di dono da cui il mondo ¢ crea-
to e con cui & consegnato all’'uomo.
E invece, anche il minimo gesto di
dono, se si concreta in un’azione og-
gettiva ed efficace, porta a compi-
mento un frammento di mondo, gli
conferiscono '« essere » e il senso
nella pitl profonda delle accezioni.
Ecco la potenza della vita quotidia-
na: essa é il luogo privilegiato del
senso perché é il luogo originario

del dono.

Se I’intenzionalita di dono puo e de-
ve essere presente in tutti gli ambiti
dell’attivita dell’'uomo (dunque an-
che nella politica, nella scienza, nel
dinitto, nella tecnica...), essa ha nella
vita quotidiana il suo laboratorio
sperimentale ¢ il suo segno efficace.
Laboratorio, perché & qui, nelle re-
lazioni immediate, che la persona
mette alla prova la sua effettiva ca-
pacita di dono, misura quanto di au-
tentico e quanto di illusorio ci sia nei
propri segni di giustizia e di amore
universale: segno, perché nei gesti
semplici della vita quotidiana il do-
no non ¢ solo presente ma ¢ come
visibile, palpabile, esperibile nel
profumo di bonta che diffonde, & co-
me la testimonianza di se stesso.

5.2.3. La conversione
dal desiderio al dono

11 terzo punto ¢ che la conversione
biblica non consiste nel trasferire il
desiderio dai beni terreni ai beni ce-
lesti, dal visibile all’invisibile, dal
« materiale » allo « spirituale », ma
nel cambiare il modo di guardare e
di trattare i beni terreni, visibili,
« materiali »: & conversione dal de-
siderio al dono, & passaggio non da
un ordine di oggetti a un altro ma
da un tipo di soggetto a un altro.
La pedagogia di Dio non va dall’An-
tico al Nuovo Testamento, nel sen-
so di un’educazione al distacco dal
terrestre (Antico Testamento) e di
un’ascesa verso il celeste (Nuovo);
ma & intrinseca all’ Antico Testamen-
to, come educazione nell’uso dei be-
ni terrestri: la fiducia in Dio e la so-
lidarietd invece che la ricerca del
possesso come fonte di securizzazio-
ne e di soddisfazione egoistica.

Il cammino dall’ Antico Testamento
al Nuovo & un altro; & quello su cui
abbiamo scandito il nostro itinera-
rio: la vocazione al dono e la colpa
come suo rifiuto e fallimento (Anti-
co Testamento); poi la redenzione
nel perdono (Nuovo).

Se la vocazione al dono ha illumi-
nato la nostra comprensione della vi-
ta quotidiana, la denuncia della col-
pa non ha anch’essa qualcosa da
insegnarci?
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5.3. IL SENSO DELLA REALTA

S| ALIENA NEL RIFIUTO

La colpa che i profeti denunciano in
Isracle & duplice: I’idolatria e I’in-
giustizia. Ma dietro ambedue sta una
radice comune: il possesso.

E nella volonta di possesso che na-
sce I’ingiustizia, 1’indebita appro-
priazione dei beni; ma ¢ nella stes-
sa volonta che getta le radici anche
I’idolatria.

Infatti gli idoli a cui Israele si rivol-
ge sono le divinita cananee della fer-
tilita dei campi e della fecondita del
bestiame; & dunque una ricerca di si-
curezza nel possesso dei beni che lo
spinge al culto di quelle divinita.
Identica & la storia della colpa ori-
ginale: il frutto proibito non ¢ un be-
ne accanto agli altri, ma 1’atteggia-
mento di avidita nei confronti di ogni
bene: non basta ad Adamo godere
la bellezza e bonta dell’eden; egli
vuole possederla, vuol esserne il pa-
drone, non riceverla in dono ma sen-
tirla « sua ».

Ebbene, conosciamo in ambedue i
casi il risultato della volonta di pos-
sesso: Adamo viene cacciato dall e-
den come Israele viene deportato
dalla terra promessa; € in questa
esclusione geografica ¢ raffigurata
la rovina che, nell’uno come nell’al-
tro caso, i due protagonisti hanno
operato con le loro stesse mani: un
luogo dove ¢ entrato il conflitto tra
gli uomini e con la natura non ¢ piu
I’eden, cosi come una terra dove si
adora 1'idolo e si pratica I’ingiusti-
zia non & piu la terra promessa. Cac-
ciata e deportazione non sono che le
ratifiche ufficiali di una morte che
¢ cresciuta dentro e ha devastato la
bonta del mondo.

Anche qui la storia biblica ¢ para-
bola, in negativo, della vicenda de!
senso; anche qui essa ci insegna, at-
traverso la narrazione, la legge pro-
fonda della realta e della sua scan-
sione nella vita quotidiana.

Se il mondo ¢ sotteso dalla logica del
dono, negare questa logica equiva-
le a sovvertire 1’ordine del mondo;
ora, il possesso & appunto il rove-
sciamento del dono.

Se la logica del dono riceve il mon-
do dalle mani di Dio e si abbandona
con fiducia alla gratuita del suo amo-
re, la logica del possesso vuole af-
fermare sul mondo il proprio dirit-
to: sia per bisogno di sicurezza, che
diffida dell’altro e vuole toccare con
mano, sia per orgoglio che rifiuta la
dipendenza e la riconoscenza. Ma
ancora: se la logica del dono fa cir-
colare i beni, nella coscienza che essi
sono di tutti e che bastano per tutti,
la logica del possesso se ne appro-
pria e li sottrae a questa destinazio-
ne comune.

5.3.1. 1l rifiuto del dono
sconvolge ’ordine del mondo

Ma la storia biblica ci dice che que-
sto rovesciamento nell’atteggiamen-
to umano di fronte al mondo non ri-
mane un fatto circoscritto alla sog-
gettivita dell’uomo, ma si irradia sul
mondo stesso e ne sconvolge
l'ordinamento.

Ne abbiamo un esempio di estrema
attualita nel problema ecologico: la
volonta di dominio e di sfruttamen-
to della natura che & intrinseca alla
tecnologia avanzata ha causato quei
guasti nel tessuto naturale che ormai
tutti conosciamo e lamentiamo. Fa-
cendosi padrone delle cose, 'uomo
ne violenta la natura perché nega
quel dono di senso che esse portano
in sé.

Un altro esempio — e questo riguar-
da le cose come dono da condivide-
re — sono i rapporti Nord-Sud su
scala mondiale: la mancata divisio-
ne dei beni significa per le nazioni
povere carenza di quantita, per quel-
le ricche carenza di qualita; quelle
si dibattono nei problemi causati dal-
la miseria, queste nei problemi cau-
sati dall’opulenza.

Se il dono & |'« essere » delle cose,
viverle al di fuori della logica del do-
no vuol dire negare questo essere,
sottrarre loro cid che hanno di pit
profondo, ridurle a strumenti, a
mezzi per realizzare i propri scopi.

In questo modo le cose perdono di
dignita il mondo diventa un capan-
no di attrezzi ¢ un serbatoio di
materiali.

5.3.2. 1l rifiuto del dono
altera i rapporti umani

Ma, pit ancora delle cose, il rifiuto
del dono altera i rapporti tra gli uo-
mini, insinuandovi 1’indifferenza e
I’inimicizia.

La volonta di possesso rivolta ai beni
porta all’esclusione e quindi alla
concorrenza; ’altro diventa il nemi-
co, I’ostacolo alla conquista, colui
che devo sconfiggere o addirittura
eliminare. E questa inimicizia non
¢ soltanto un episodio che riguarda
di volta in volta persone determina-
te; & un sentimento di fondo, che si
forma e si deposita nel cuore come
una seconda natura, come una po-
tenza di aggressione che le circostan-
Ze mettono in movimento.

Chi ¢ comandato dalla volonta di
possesso si sente in diritto nei con-
fronti di cid che lo circonda, e vive
gli altri come minacce di questo suo
diritto, come ingiusti aggressori. Al-
lora la sua violenza gli appare co-
me una elementare e necessaria con-
troviolenza: ¢ giustificata per defi-
nizione, ¢ sempre legittima difesa.
E questa la logica che comanda lo
scatenarsi delle guerre; ma essa si
verifica in miniatura nelle relazioni
che costituiscono la vita quotidiana.
Non ¢ un caso che i vizi particolar-
mente presi di mira nelle esortazio-
ni apostoliche del Nuovo Testamen-
to siano quelli legati ai rapporti in-
terpersonali nelle comunita. Paolo in
particolare sa che queste sono le
« opere della carne », cioe effetti e
manifestazioni dell’'uomo chiuso in
se stesso, dell’uomo che si ¢ negato
al dono; e conosce il loro potere di
disgregazione: una comunita attra-
versata da questi sentimenti e atteg-
giamenti ¢ votata alla morte, anzi
porta gia in sé la morte.

Letta alla luce della parola di Dio,
la vita quotidiana appare come il
campo del conflitto tra dono e rifiu-
to; che essa diventi luogo di senso
0 suo vuoto non ¢, in ultima anali-
si, risultato di fattori esterni e di di-
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namiche psicologiche, ma di questa
lotta che riguarda la vocazione del-
I"uomo e del mondo, ¢ che nel cuo-

re dell’'uomo ha la sua sede e nello
spazio del mondo — umano e natu-
rale — il suo esito.

5.4. IL SENSO DELLA REALTA
E RISCATTATO DAL PERDONO

Se il rifiuto non & soltanto una vi-
cenda puntuale, pill 0 meno fitta,
della storia degli uomini, ma il ge-
sto complessivo che riassume la sto-
ria dell’intera umanita, vuol dire che
questo ha determinato il fallimento
della creazione negando quella vo-
lonta di dono che la animava ¢ la
reggeva. E questo, ripetiamolo, il
senso della cacciata dall’eden; ed &
il senso di quella situazione dispe-
rata in cui Paolo vede precipitata sia
I’'umanita (Rom capp. 1 e 7) che la
natura (Rom 8,19 ss).

Allora, il perdono che Dio accorda
all’uvomo in Gesu non € un fenome-
no che tocchi esclusivamente la co-
scienza, ma costituisce la vicenda
sociale e cosmica per eccellenza.
Croce e risurrezione di Gesu sono
la ri-creazione del mondo, perché gli
restituiscono 1’amore di Dio che gli
da senso e bonta.

La creazione buona non ci giunge
piu soltanto dalla mano del Padre;
essa passa attraverso il corpo croci-
fisso e glorioso del Figlio. Il dono
dell’essere non ha piu I'innocenza
del primo mattino (la Genesi), ma
¢ segnato dalla riconciliazione del
secondo (la Pasqua).

Questo fatto conferisce a tutta ’esi-
stenza dell’'uomo — ne sia consape-
vole 0 meno — un carattere cristo-
logico: come ci dice con insistenza
quasi ossessiva il vangelo di Giovan-
ni, Geslt « & » ogni cosa buona: il
pane e ’acqua, la vite e la luce, il
pastore e la strada... (questo voglio-
no dire le autoaffermazioni: « Io so-
no il pane... »). Tutto riacquista sen-
so — il senso fondamentale —
nell’evento-Cristo.

5.4.1. La faccia attiva
del perdono

Ma il carattere cristologico non ri-

guarda esclusivamente la faccia re-
cettiva dell’esistenza umana, il suo
aprirsi al dono divino rinnovato dal
perdono; esso investe pure la faccia
attiva, la legge della circolazione del
dono. Ormai non é piu possibile do-
nare senza perdonare, non & pil
possibile prolungare il gesto creatore
di Dio senza passare attraverso il ge-
sto della riconciliazione.
Interpretata alla luce della parola di
Dio, la vita quotidiana & chiamata a
diventare 1’apoteosi del perdono.
Ma che significa perdonare?
Perdonare significa vincere con un
gesto d’amicizia la situazione di ini-
micizia che si ¢ determinata tra noi
e ’altro, superare il muro che ci di-
vide, riconciliarsi.

Ma qui le cose stanno diversamente
per noi e per Dio.

Quando Dio perdona, egli dissolve
un’inimicizia che ¢ stata interamen-
te prodotta da noi; egli « riconcilia
a sé il mondo » (2 Cor 5,19) facen-
dosi vicino agli womini con un ge-
sto di nuova gratuita, di nuova qua-
litd. Anche nel perdono umano c'¢
spesso questa dimensione di gratui-
ta, questa potenza d’amore che vin-
ce l’indifferenza o la volonta di ma-
le che I’altro ci ha opposto. Ma il
punto di partenza ¢ diverso.

Per noi riconciliarsi & sempre anzi-
tutto superare [l'inimicizia che sta
dentro di noi; ¢ negare quel cuore
violento che altera la nostra visione
delle cose facendo apparire tutti e
tutto o come docili strumenti della
nostra volonta di affermazione o co-
me pericolosi avversari e ostacoli.
Per noi, 1’altro ¢ colpevole a priori,
¢ colui che lede i nostri diritti, che
ci fa torto, che resiste ingiustamen-
te alla nostra volonta di vita.

Ora, perdonare non ¢ certo far la pa-
ce con tutte queste cose, Ii dove es-
se sono effettivamente presenti; non

¢ lasciarsi opprimere, accettare che
i propri diritti vengano calpestati.
Perdonare € rinunciare a quell’oc-
chio avvelenato che ci porta a vede-
re nell’altro I’oppressore e in noi
I’oppresso, nel vicino I’offensore e
in noi stessi I’offeso; & rinunciare a
proiettare irresistibilmente I’imma-
gine dell'altro come nemico. E su-
perare quella violenza germinale che
ci fa sentire sempre in credito con
la realta perché la definisce pregiu-
dizialmente come soggetto di dove-
ri di fronte a noi soggetti di diritti.

5.4.2. Perdono
¢ vincere il risentimento

C’& una parola che esprime questo
atteggiamento negativo di fronte al-
la realta: risentimento.

Ebbene, perdonare € anzitutto, per
1"'uomo, vincere il risentimento, ri-
mettere a fuoco la verita alterata, di-
sattivare la pretesa di giustizia che
ammanta I’orgoglio ferito. Allora
uomini e cose riacquistano per noi
la loro dignita; soprattutto gli uomi-
ni, tornano ad essere « persone » con
cui si puo dialogare (magari per por-
tarli a riconoscere i loro torti effet-
tivi), cessano di apparirci come bel-
ve travestite che minacciano i nostri
interessi.

Una lunga esperienza insegna che il
vero acido corrosivo dei rapporti in-
terpersonali & ’insana tendenza a
proiettare nell altro una volonta di
inimicizia e a mettersi dinnanzi a lui
come chi difende diritti lesi e riven-
dica diritti misconosciuti; allora il
rapporto & subito guerra: dichiarata
0 mimetizzata, aperta o dissimulata.
E questo vale sia nelle pill intime re-
lazioni tra singoli che nei rapporti tra
gruppi: classi sociali, confessioni re-
ligiose, partiti politici, nazioni,
razze.

In ogni conflitto, insieme con gli in-
teressi oggettivi che sono realmen-
te in gioco, ¢’¢ sempre anche il pe-
so del risentimento; ogni lotta, an-
che quando ¢ giusta, ¢ attraversata
da questa corrente di diffidenza che
ne oscura i termini reali e ne fa uno
scontro di violenze.

Il perdono é 'antitesi a tutto cio; ¢
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la pacificazione del cuore che gene-
ra la trasparenza dello sguardo e, di
conseguenza, la capacita di vedere
le cose come sono. Il perdono non
¢ rinuncia alla lotta, ma capacita di
lottare senza assumere la stessa lo-
gica di coloro contro cui si lotta; &
capacita di servire davvero la giu-
stizia, contro la tendenza ad asser-
vire I’idea di giustizia ai nostri inte-
ressi sovrani.

Ecco perché il perdono & ri-

creazione del mondo. Esso € ormai
il presupposto indispensabile del do-
no. Senza perdonare non sappiamo
donare, ma, al pil, scimmiottare
comportamenti esterni di dono. Sen-
za perdonare non sappiamo costrui-
re, ma, al pili, accumulare presta-
zioni. Senza perdonare non sappia-
mo camminare in avanti, ma, al pit,
correre dissennatamente su strade
senza sbocchi.

Lo Spirito del Messia, datoci come

perdono organico di Dio, opera in
noi prima di tutto come forza di per-
dono incondizionato verso i fratel-
1i. Soltanto le opere che scaturisco-
no da un cuore di pace sono prolun-
gamento della prassi messianica di
Gesll, sono lotta contro il potere di
Satana e avvio del regno di Dio. 11
senso del mondo & ormai affidato al
perdono; I’essere ¢ affidato alla vo-
lonta di pace, la conciliazione di tutte
le cose alla riconciliazione dei cuori.

6. BILANCIO:
L’IDENTITA’ BIBLICA
DELLA VITA QUOTIDIANA

IS

La vita quotidiana ¢ alla ricerca
di un senso che la parola di Dio
riesce a conferirle, la parola di Dio
¢ alla ricerca di un luogo in cui
riversare la propria ricchezza di
senso.

Accolta dalla vita quotidiana, la pa-
rola di Dio attualizza se stessa; in-
vestita dalla parola di Dio, la vita

quotidiana puo attuare se stessa se-
condo la sua linea positiva.
L’incontro tra vita quotidiana e pa-
rola di Dio da luogo a quella sintesi
viva in cui ambedue sono « realiz-
zate »: la parola di Dio in quanto
ideale che viene incarnato, la vita
quotidiana in quanto attesa che vie-
ne colmata.

6.1. QUATTRO RIFERIMENTI

PER UNA SINTESI

Questa sintesi viva puo essere pre-
cisata in riferimento a quattro termi-
ni che le sono antitetici (anche se non
necessariamente esclusivi).

6.1.1. La crisi
non puo essere assunta
fino in fondo

In primo luogo, in riferimento alia
crisi che sotterraneamente scava da
decenni la cultura occidentale e che
oggi ¢ venuta allo scoperto.

Crisi che non tocca soltanto i rap-
porti funzionali dell’uomo col mon-

do (aspetto economico, energetico,
ecc.), ma investe i rapporti della pill
profonda identificazione dell’'uomo
nel mondo. Essa ¢ infatti negazione
di quel senso, non puramente sog-
gettivo e parziale, ma ontologico e
globale, che ¢ radice e fondamento
dell’esistenza dell’uomo e delle co-
se ¢ delle loro relazioni.

Nelia sua ripercussione soggettiva,
la crisi pud essere vissuta come an-
goscia e senso di vuoto oppure co-
me liberazione ed ebbrezza della to-
tale autocreativita, o ancora come
stoica volonta di assumere coraggio-

samente il non-senso, o come sobria
determinazione di vincerlo parzial-
mente con le conquiste della civilta.
Ma tutte queste non sono che mo-
dulazioni psicologiche di una situa-
zione fondamentale: la solitudine
dell’uomo nel mondo, Ieclissi di una
Presenza che conferisca alla realta
il suo significato primo e ultimo.
Abbiamo visto come la parola di
Dio sia, in quanto tale, segno ¢ te-
stimonianza di questa Presenza nel-
la storia degli uomini; come essa sia
percio affermazione di senso.

La crisi insegna molte cose al cre-
dente; soprattutto, gli ricorda che &
proprio della fede biblica essere con-
tinuamente alle prese con la possi-
bilita della non-fede, cimentarsi co-
stantemente col dubbio, perché la
presenza non & solare: il Dio della
bibbia & il Dio nascosto.

Ma la crisi non puo essere assunta
fino in fondo, 1i dove essa & nega-
zione senza appello. La fede deve vi-
vere dentro la crisi, non morirci
dentro.

Vita quotidiana non significa fede
che accetta il non-senso come paro-
la definitiva, ma fede che dentro I’e-
splosione del non-senso dice il suo
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« perd! »: malgrado tutto — contrad-
dizioni, sconfitte, alienazioni, caduta
di utopie — io continuo a credere.

6.1.2. 11 senso inizia « gia »
nella nostra storia

Ma a credere in che cosa?

Ecco il secondo riferimento della vi-
ta quotidiana come luogo di senso al-
la luce della parola di Dio: credo che
il senso non debba essere trasferito
nell’al di 13, ma inizi gia in questa
nostra storia.

I tempi di crisi presentano come una
delle possibili soluzioni quella di dif-
ferire ogni speranza di bene in un
tempo e in uno spazio esterni all’e-
sperienza umana; € poco importa
che essi vengano chiamati « cielo »
oppure « altra terra »; il punto essen-
ziale € che sono estranei alla vita cosi
come noi la conosciamo, e si defi-
niscono proprio come 1’opposto di
questa, come la cancellazione di
ogni sua negativita.

Ora, I’epoca del Nuovo Testamen-
to ¢ stata certamente uno di questi
tempi di crisi (sul piano sia politico
che culturale e spirituale); si capi-
sce allora come le due grandi cultu-
re del tempo — ellenistica e giudai-
ca — fossero segnate dalla logica di
trasferimento del senso: puntassero,
I'una all’immortalita garantita dai ri-
ti misterici, 1’altra all’avvento apo-
calittico di «cieli nuovi e terra
nuova ».

La coscienza cristiana primitiva ha
fatta sua la speranza dell’oltremon-
do come risoluzione integrale del
problema umano; ma si ¢ rifiutata
di vedere la storia condannata al
non-senso, di considerare la vita pre-
sente soltanto in funzione del futuro.
Bisogna pero riconoscere che nella
successiva tradizione cristiana 1’ac-
cento & caduto ben presto su questi
momenti, facendo anche del cristia-
nesimo una religione del senso
differito.

Fare della vita quotidiana il luogo
del senso vuol dire riconquistare
quella terrestrita a cui — abbiamo
visto — resta ben aderente la co-
scienza biblica; vuol dire riconosce-
re che la salvezza va cercata e il sen-
so va costruito nella storia, va strap-

pato pezzo per pezzo al fallimento
che continuamente lo minaccia.
La teologia ha coniato una bella for-
mula per dire i due momenti — pre-
sente e futuro — della salvezza: es-
sa e « gia » e « non ancora »; gia qui
con noi come compagna di strada e
come parziale riposo, come lavoro
e fatica e come inizio di festa; non
ancora presente nella sua figura pie-
na e irreversibile.

6.1.3. 11 senso
ha una dimensione oggettiva

E tuttavia anche questa formula ¢
insufficiente.

Perché — e siamo al rerzo punto —
essa pud venire interpretata in chia-
ve intimista, dove il « gia » & st I’an-
ticipazione del futuro, ma unicamen-
te dentro l’interiorita dell’uvomo o
dentro le pareti della comunita in
preghiera. Luogo del senso ¢ allo-
ra, nel presente, 1'anima con le sue
virtl e la celebrazione con i suoi ri-
ti e le esperienze che essi provocano.
La vita quotidiana si distingue da
questo luogo perché pone !’accento
sulla dimensione oggettiva del sen-
$O: €$$0 Non € un aroma, uno stato
d’animo, un sentimento, ma & la riu-
scita delle cose — relazioni e istitu-
zioni, situazioni e strutture — la lo-
ro verita, il loro essere ci6 che de-
vono essere. Il senso non & il giar-
dino dell’anima nel deserto del mon-
do; ¢ il mondo che, sia pure a fram-
menti, diventa giardino.

6.1.4. 1l senso si da
nella storia come frammento

Sia pure a frammenti: questo inciso
ci apre alla quarta dimensione.

I senso si da nella storia soltanto nel
modo del frammento; ma questo non
contraddice alla sua autenticita, le &
anzi legato per definizione.

Infatti I’oggettivita che esso presenta
non & quella di un prodotto artificia-
le, che sussiste anche quando ¢
scomparso il produttore. Il senso &
I’oggettivarsi della liberta buona, ¢
la logica del dono e del perdono che
prende figura; dunque non pud vi-
vere che al soffio del soggetto e, per
cosi dire, nelle sue adiacenze. Il sen-

so ha necessariamente un’impronta
personale, quindi la dimensione del
piccolo, del finito. Eppure esso &
davvero un tutto, una forma compiu-
ta, qualcosa che « ha senso » in se
stesso.

Qui la vita quotidiana si oppone a
quelle concezioni che oggi si € soli-
ti chiamare totalizzanti, dove I’indi-
viduo e le sue azioni sono visti sol-
tanto o prevalentemente come parti
di un tutto superiore: la societ, la
cultura, il cosmo.

In quest’ottica, il senso non puo at-
tuarsi che nella realizzazione della
totalita; I’apporto individuale ¢ so-
lo funzionale alla riuscita di questa
totalita. Se tale riuscita manca, se la
costruzione si ferma a meta strada,
il lavoro fatto ¢ inutile, come una ca-
sa rimasta incompiuta e inabitabile.
Invece, nell’ottica della vita quoti-
diana, ogni situazione anche mini-
ma, se vissuta con volonta di dono,
disegna una pagina di mondo riusci-
to, una casa accogliente, un’oasi.
Luogo di senso contro la corrosio-
ne della crisi — terrestre contro le
dislocazioni troppo rapide — ogget-
tivo contro le fughe nell’intimo —
personale contro le totalizzazioni:
ecco 'identita della vita quotidiana
inabitata dalla parola di Dio.

6.1.5. 1l piccolo e il grande

Non dobbiamo perd dimenticare che
la vita quotidiana ¢ una prospettiva
€ uno spazio: la prima apre un oriz-
zonte virtualmente infinito, il secon-
do lo recinge, lo delimita in un am-
bito finito.

Entrando nella vita quotidiana, la pa-
rola di Dio si spiega a queste due
modalita che la scandiscono. In un
caso come nell’altro essa infonde e
suscita I’intenzionalita di dono e di
perdono; ma articolandola secondo
due diverse cadenze.

Intesa come spazio, 1a vita quotidia-
na viene animata dal dono come ge-
sto interpersonale, dove soggetto e
destinatario sono a distanza ravvici-
nata, sia che vivano fianco a fianco
sia che s’incontrino in maniera ca-
suale e fugace.

Ma il dono non si esaurisce entro
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questo breve perimetro; esso puo
farsi tessuto dei rapporti umani mol-
to al di la degli incontri diretti: pud
e deve sottendere tutte le relazioni
macro-sociali, la progettualita poli-
tica, le realizzazioni tecniche, le le-
gislazioni, i costumi. In questo mo-
do esso sottende la vita quotidiana
intesa come prospettiva. E la neces-
sita di mantenere la terminologia del
quotidiano anche per questo ambito
di vita « non quotidiana » & data pro-
prio dall’unita della logica esisten-
ziale che regge i due campi: la logi-
ca personalistica del dono.

Gli ambiti macro-sociali possono ac-
quisire e mantenere un volto uma-
no soltanto se sono comandati da
quella stessa volonta di dono che co-
struisce i rapporti diretti.

Il macro-sociale non é sinonimo di
spersonalizzazione, se si intende per-
sona nel senso forte del termine, co-
me soggetto chiamato alla liberta per
1’amore, alla giustizia che generala

pace, al dono e al perdono. In que-
Sto senso, una societd veramente
personalistica non & quella in cui tutti
si conoscono ¢ si frequentano, ma
quella in cui le stesse strutture ge-
nerali del vivere e dell’operare so-
no improntate alla giustizia e all’'a-
more, alla condivisione e alla
riconciliazione.

Al tempo stesso, perd, gquest’im-
pronta non pud mai diventare una
qualita scontata, acquisita e solidi-
ficata una volta per sempre; essa va
continuamente attivata e rinnovata
dalle scelte dei soggetti individuali,
delle persone singole; e queste han-
no il loro luogo di vita nel quotidia-
no inteso come spazio.

In conclusione: la vita quotidiana fe-
condata dalla parola di Dio e capa-
ce di fruttificare in direzione del do-
no ¢ sia individuale che sociale, sia
evento che struttura, sia carisma che
istituzione, sia « quotidiano » che
politica.

6.2. IL SOGGETTO:

LA COMUNITA DEI POVERI

Quanto detto ci porta a precisare
qual & il destinatario della parola di
Dio, cioe il soggetto della sua inter-
pretazione ¢ della sua messa in
opera.

6.2.1. 11 povero

La pre-comprensione fondamentale
della parola di Dio ¢ costituita, sap-
piamo, da quella poverta ontologi-
ca che ¢ il bisogno di salvezza.

Ma la figura biblica del povero non
puo certo essere concentrata € con-
tratta a questo livello radicale; il po-
vero &, nella bibbia, colui che la
sventura ¢ |'ingiustizia hanno colpito
nella carne del suo esistere quotidia-
no: & I’orfano, la vedova, I'immigra-
to, il malato, I’emarginato... E co-
lui in cui la poverta ontologica pren-
de corpo ¢ forma in una carenza di
beni essenziali. Non €, questa caren-
za, un fenomeno superficiale ed
estrinseco, come vorrebbe uno spi-
ritualismo ambizioso; ¢ |'emergen-

za minacciosa della poverta radica-
le, che frustra il disegno di Dio, va-
nifica la sua parola di benedizione.
Allora, quando il povero biblico
« grida » a Dio, il suo non & 'urlo
dell’animale ferito, né un SOS lan-
ciato sulle onde dell’essere, nell’in-
certa speranza che — chissa mai —
qualcuno lo raccolga. E I'invocazio-
ne al Dio della vita perché tenga fe-
de alle sue promesse e non lasci
trionfare la morte, perché manten-
ga la sua parola e non abbandoni
I’'uomo alla rovina.

Dietro il grido del povero c’é quin-
di gia la parola di Dio; quell’invo-
cazione & una risposta, un atto di fe-
de nella potenza d’amore e di vita
che ha creato il mondo e ha fatto al-
leanza con I'uomo. Se in linea di
principio ’interlocutore di Dio &
I"'uomo bisognoso di salvezza, di fat-
to sono tutti coloro in cui quel biso-
gno assume figura e misura concre-
ta; il principio si incarna e si deter-
mina nel fatto. Perché salvezza non

€ qualcosa oltre i beni che colmano
’esistenza dell’uomo, ma il senso
profondo di quei beni: il loro pro-
venire dalla mano di Dio ed essere
inseriti nell’ordine del mondo.

Il povero di cui la bibbia ci parla
non ¢ soltanto uno degli elementi del
suo messaggio; é il soggetto del suo
ascolto. La bibbia parla a ogni uo-
mo in quanto radicalmente povero,
e parla in maniera privilegiata a co-
loro che della poverta portano il peso
concreto.

6.2.2. La comunita

1l povero biblico non ha fatto, nor-
malmente, un’esperienza della paro-
la di Dio di carattere esclusivo e
straordinario. L ha ricevuta in quan-
to membro del popolo eletto; essa &
entrata a far parte della tradizione,
di quel « brodo di cultura » su cui
cresce e di cui si alimenta ogni esi-
stenza individuale. Ma insieme, le
situazioni di bisogno trasformano in
esperienza personale quella che &
una sedimentazione culturale.
Quando si chiede se il destinatario
della parola di Dio sia I'individuo
0 la collettivita, bisogna rispondere
che ¢ la comunita, ciog le persone
in comunione.

Ma ¢ la Parola stessa a fare dell’in-
dividuo una persona e della colletti-
vitd una comunita; & la Parola stes-
sa a strappare I’individuo all’isola-
mento e la collettivita al corporati-
vismo impersonale. Raggiunto dal-
la parola di Dio, ’'uomo ¢ chiamato
al dono, che supera sia la chiusura
dell’individualismo che 1’organicita
del collettivismo, e istituisce quella
nuova figura che ¢ la comunione tra
persone.

La comunita ¢ a un tempo effetto e
soggetto della lettura biblica; perché
Dio parla a ognuno ma, in ognuno,
parla all’essere-in-relazione e parla
per promuovere la relazione. La pa-
rola di Dio costituisce la comunita
e si consegna ad essa.

6.2.3. La comunita dei poveri

Povero ¢ comunita convergono a co-
stituire il soggetto integrale della pa-
rola di Dio: la comunita dei poveri.
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Questa ¢ soggetto della parola in
quanto ne & I’effetto.

A che cosa tende infatti la parola di
Dio?

Tende ad arricchire 1’'uvomo dei be-
ni che ne disegnano 1’esistenza co-
me vita, come shalom, come bene-
dizione. Ma questo, non attraverso
colpi di fortuna bensi mediante la
pratica del dono, della condivisione,
cosi che quei beni siano portatori an-
che del bene spirituale della frater-
nita. Allora ognuno si arricchisce di
tutto ma senza possedere nulla, e do-
na tutto ma senza mancare di nulla.
Ognuno vive per gli altri, e ognuno
vive degli altri; cerca la loro suffi-
cienza e trova in loro la propria
sufficienza.

E questa la societa messianica,
espressione incoativa — terrestre —
del Regno; ¢ questo I'effetto a cui
la parola di Dio tende, il frutto che
essa vuole maturare nella storia. Ma
¢ evidente che questo frutto ¢ al tem-
po stesso il terreno su cui matura,

che quest’effetto ¢ al tempo stesso
il soggetto che lo realizza.

La parola di Dio puo realizzare la
societd messianica soltanto attraver-
so la liberta di coloro che la com-
pongono: fecondando questa liber-
ta con I'ispirazione al dono; pud rea-
lizzare la vita e la pace soltanto in-

terpellando alla giustizia e alla
reciprocita.

Percid la comunitd dei poveri —
frammento della societa messianica
— & il soggetto a cui la parola di Dio
si affida per essere interpretata ¢ at-
tuata; € soggetto ermeneutico per es-

sere soggetto pratico.

6.3. CONCLUSIONE

Il centro del messaggio biblico & il
nesso indissolubile tra soggettivita e
oggettivita, tra cuore e mondo; ciog,
in positivo, tra giustizia e pace, tra
dono e bellezza; in negativo, tra col-
pa e rovina, tra possesso € aliena-
zione. Percio la vita quotidiana ¢ il
luogo privilegiato della captazione
del messaggio: essa infatti non ¢ al-
tro che quella giuntura in cui sog-
getto e mondo si saldano. Come pro-
spettiva, la vita quotidiana & I’oriz-

zonte del senso, che il soggetto uma-
no proietta sul mondo postulandone
la realizzazione; come spazio, & la
trama primaria della ricerca di que-
Sto senso.

Accostata alla bibbia, la vita quoti-
diana ne fa splendere il messaggio
e ne riceve — dono e compito, se-
me da far fruttificare — il senso cer-
cato; diventa abitazione dello Spiri-
to, apparizione puntuale della citta
di pace.

Per una

IL CANOVACCIO

scuola di giovani animatori

Franco Floris - Domenico Sigalini

11 quaderno di Armido Rizzi puo es-
sere letto e studiato da due angola-
ture tra loro complementari.

La prima ¢ leggere il quaderno dal
punto di vista dei contenuti che of-
fre per dare una risposta al proble-
ma centrale dell’animazione cultu-
rale dei giovani (aiutarli a dare un
senso alla vita) e dell’educazione alla
fede (apprendere a dire la fede in
Gesu Cristo come « amore alla vi-
ta » in un tempo di vita quotidiana).
La seconda angolatura legge inve-
ce il quaderno dal punto di vista del
metodo (ermeneutico) con cui af-
frontare un problema specifico nel-
I’educazione alla fede, cio¢ abilita-

re ad un corretto approccio alla
bibbia.

Il canovaccio ¢ cosi organizzato:
00 dal punto di vista dei contenuti
vengono offerte tre tracce di lavoro:
— il collegamento fra questo qua-
derno e gli altri quaderni, soprattutto
quelli della « seconda serie »;

— cosa intendere per vita quotidia-
na e per ricerca di senso;

— il « dono » come modo per rico-
noscere e dare senso alla vita
quotidiana;

O dal punto di vista del metodo er-
meneutico vengono date altre trac-
ce di lavoro:

— riflessione sui procedimenti er-
meneutici attraverso cui si ¢ forma-
ta la bibbia;

— tre momenti tecnici nel cammi-
no di interpretazione.

IL COLLEGAMENTO
CON GLI ALTRI
QUADERNI

La utilizzazione del materiale di Riz-
zi richiede anzitutto una sua ambien-
tazione nel progetto generale dei
quaderni.
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Indichiamo alcuni « agganci ».

®  Si puod ripartire dai Q5 e 6 (I'a-
nimazione culturale) e dal Q7 (la
scelta dell’animazione nell’educazio-
ne alla fede).

Mario Pollo, nel Q5, ha offerto una
analisi della realta culturale e gio-
vanile come crisi di identita e di sen-
so. Nel Q6, a partire da questa ana-
lisi, ha affermato che il problema
cruciale della animazione dei giovani
oggi & aiutarli a darsi una identita (cf
pp. 9-15).

Riccardo Tonelli, a sua volta, nel Q7
ha definito « ’amore alla vita » co-
me orizzonte della pastorale giova-
nile, un amore che comporta una
« scommessa » sull’uomo a partire
dall’evento sull’Incarnazione di Dio
in Gesl di Nazaret.

m  Armido Rizzi riprende le istan-
ze di fondo dei due autori e le svi-
luppa, in modo originale, proceden-
do con lo stesso metodo.

Rispetto a M. Pollo si colloca den-
tro lo stesso problema ma ne cerca
la soluzione non piu in una « antro-
pologia dell’animazione » € dunque
in una filosofia della vita, ma in una
rilettura della parola di Dio e dun-
que dell’esperienza religiosa dell’uo-
mo biblico.

Rispetto a R. Tonelli, Rizzi offre un
originale contributo sul problema del
senso della vita per un cristiano e
quindi del « contenuto » da dare al-
I’amore ¢ alla passione per la vita.

COSA INTENDERE
PER SENSO NELLA
VITA QUOTIDIANA

Su cosa intendere per « senso » e
« senso della vita », sono gia state
offerte indicazioni operative nel ca-
novaccio del Q6. Si rimanda a quelle
pagine, qualora non fossero ancora
state utilizzate.

Il quaderno di A. Rizzi affronta lo
stesso problema, non in generale ma
nell’ottica della vita quotidiana, cioe
in un momento di attenzione, soprat-
tutto tra i giovani, alla cosiddetta vita
quotidiana.

LA DOMANDA DI SENSO NELLA VITA QUOTIDIANA

Eta

Area Adolescenti

di domanda

Giovani Giovani adulti

Area affettiva

Area religiosa

Area intellettuale

Area del sociale

Area dell’intimita
personale

Cosa intendere
per vita quotidiana?

Le risposte possono essere numero-
se, a seconda anche della diversa di-
sciplina (sociologia, psicologia, fi-
losofia...) che se ne interessa. Ac-
centuazioni diverse, ad esempio, si
possono trovare nel Q12 (i giovani
della vita quotidiana), nel Q5 ¢ 6,
0 in questo quaderno.

Seguiamo piu da vicino le riflessio-
ni di A. Rizzi.

Egli parla di vita come « luogo del-
la realizzazione del senso », non in
quanto portatrice da se stessa di sen-
so, ma in quanto ¢ al suo interno che
si da la domanda di senso.

Strumenti

1. Ci si puo chiedere come riflette-
re sul significato del termine vita
quotidiana.

Indichiamo alcune piste di lavoro.
= Si pud anzitutto fare una ricerca
su quali sono « per me » i luoghi, i
fatti, le esperienze che pit mi pro-
vocano e che chiedono una qualche
risposta.

Si pud utilizzare lo schema riporta-
to a pagina 27, chiedendo di rispon-
dere all’interrogativo: « in quali spa-
zi, tempi, occasioni un adolescente
(o un giovane o un giovane-adulto),
si pongono domande sulla vita? ».
Subito dopo puo riprendere la trac-

cia offerta nel Q6 (pp. 29-30) sulla
ricerca di senso.

m  Altra possibilita: un mimo sulla
vita quotidiana. Puod essere un mi-
mo di gruppo sullo sfondo di una
canzone moderna. Il mimo puo rap-
presentare « scene di vita quotidia-
na »: i diversi rapporti con le cose
¢ le persone nei vari momenti della
giornata. La canzone pud evidenzia-
re il bisogno di senso (e di salvez-
za) che la routine silenziosamente
rilancia.

2. Altra ricerca che pud essere af-
frontata ¢ come riempire di senso la
vita quotidiana.

Si possono organizzare due diversi
procedimenti.

m [l primo & un dialogo sul come
i giovani oggi cercano di « riempi-
re » di senso la loro vita. Attraver-
so quali strumenti e strategie? Da
che cosa fanno dipendere il senso
della vita quotidiana?

m  Si pud anche pensare ad un gio-
co: riempire il bicchiere.
Vengono rappresentate tre scenette:
— nella prima si prova a riempire
d’acqua un bicchiere senza fondo,
oppure si prova a riempire un bic-
chiere con una bottiglia vuota; in al-
tri termini: la vita non ha senso;
— nella seconda su un tavolo stan-
no un bicchiere e una bottiglia (pie-
na, questa volta), ma nessuno si al-
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za per riempire il bicchiere; per
complicare la scena uno si pud met-
tere in ginocchio e mima una invo-
cazione a Dio perché riempia il bic-
chiere; in altre parole: la vita non ha
senso se non esiste un’operazione di
travaso...;

— nella terza scena uno prende bic-
chiere e bottiglia, riempie e poi of-
fre da bere; in altre parole: la vita
diventa sensata quanto ¢ donata.
1l gioco non deve essere preso trop-
po sul serio...; serve solo per sca-
tenare una ricerca sul come, attra-
verso il dono, dare senso alla vita
quotidiana.

A questo punto si pud iniziare un
dialogo su come i giovani oggi cer-
cano di « riempire » di senso la lo-
ro vita.

IL « DONO » COME
SENSO DELLA VITA

Facciamo ora riferimento a quanto
svolto nel quaderno ai paragrafi 4,
5e6.

Riprendiamo il filo di collegamento.
O 11 paragrafo 4 parte dall’attuale
sensibilita per le tematiche della vi-
ta quotidiana per rileggere il testo bi-
blico. Non dunque una lettura qual-
siasi, ma a partire dalla pre-

comprensione: ricerca del senso del-
la vita quotidiana.

Emergono tre grandi punti di riferi-
mento: ’alleanza, il fallimento e la
redenzione messianica.

O 1 paragrafo 5 compie un percor-
so inverso: dalla parola di Dio, com-
presa alla luce della vita quotidiana,
si ritorna proprio alla vita per far ri-
vivere il messaggio biblico.
Emergono tre grandi punti di riferi-
mento: il dono, il rifiuto del dono,
il riscatto attraverso il perdono.

O 1l paragrafo 6 tira alcune conclu-
sioni da questo doppio cammino ed
afferma, in sintesi:

— se oggi esiste crisi di senso, que-
sta non pud essere assunta fino in
fondo da un cristiano;

— il senso biblico della vita inizia
« gia » nella nostra storia: ¢ un do-
no che crea responsabilita;

— far fruttificare il dono non ¢ un
fatto di pura interiorita: richiede
frutti sul piano obiettivo, a livello
della « trasformazione » del mondo
in cui viviamo;

— infine: il senso della vita si da per
intero nei « frammenti » di dono e
di perdono che I'uomo realizza nel
piccolo della vita quotidiana.

Il collegamento con il progetto
dei « Quaderni »

Dopo questa rilettura veloce dei tre
paragrafi ci si pud chiedere: come

ORIENTAMENTO AL DONO O AL POSSESSO?

Dono

Possesso

Fatti Sentimenti

Fatti Sentimenti

« collocarli » in una riflessione sul-
lanimazione dei giovani alla fede?
O Abbiamo gia parlato del fatto che
la ricerca del senso ¢ il problema
centrale per la animazione e la edu-
cazione alla fede (cf Q6 e Q7).
Con questi presupposti (eventual-
mente da richiamare) procediamo
oltre.

O La prima cosa da mettere in lu-
ce ¢ che la risposta al senso della vita
quotidiana viene data non da una fi-
losofia della vita, come nel caso del-
I’animazione culturale (Q6), ma in
chiave religiosa e anzi biblico-
cristiana.

In altre parole: la risposta viene non
cercata, ma « accolta » nel messag-
gio biblico-cristiano.

O 11 messaggio biblico viene a sua
volta ri-formulato nella categoria del
« dono ». Nella scelta di questo ter-
mine si attua il circolo ermeneutico
tra vita quotidiana (che parla del do-
no come luogo di comprensione del
mondo e di se stessi) e parola di Dio.
Sulla categoria dono ¢ importante
soffermarci un attimo perché la pa-
rola non sembra, anche per i giova-
ni, immediatamente significativa.
Proviamo ad individuare una trac-
cia di lavoro.

Traccia di lavoro

O In un primo momento si pud
chiedere ad ognuno di prendere un
foglio e fare un « elenco delle cose
che ti circondano, a partire dall’im-
portanza che esse rivestono per te ».
Esempi: moto, tavolo, quadro, po-
ster, libro, maglietta, ecc... Dopo
ogni oggetto si deve dire perché &
importante « per me ».

O In un secondo momento si pud
chiedere di stralciare da questo elen-
co « le cose che hai ricevuto in do-
no ». Ad esempio: un disco, un li-
bro, una collanina... Di ciascun
oggetto-dono raccontare in quale oc-
casione e con quali sentimenti ¢ stato
regalato e ricevuto.

O In un terzo momento si pud gui-
dare ad una verifica personale su:
« sei maggiormente orientato al do-
no o al possesso? ». Si puo utilizza-
re lo schema riportato a pagina 28.
Lo si presenta dicendo di fare un’e-
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lenco di fatti concreti e di sentimenti
provati in tali occasioni) che lascia-
no intuire un orientamento personale
al dono oppure al possesso.

O In un quarto momento si posso-
no offrire alcune riflessioni sul « do-
no » riprendendole dalle pagine di
Rizzi.

La comprensione biblico-cristiana
del dono

Con queste premesse si puo passare
a riflettere sulla dimensione biblico-
religiosa del dono.

0O La bibbia si propone come rispo-
sta al problema fondamentale: ma ha
senso il dono?

La prima e grande affermazione del-
la bibbia & proprio: la realta ha
Senso.

O Su questa affermazione si co-
struisce il resto del discorso che si
muove tra due polarita distruttive:
— il senso & gia dato per intero e
I'uomo non ha che da viverlo. Se
questa fosse l'affermazione della
bibbia andrebbe contro 1'esperienza
che 'uomo e il giovane hanno del
« NON-senso » oggl;

— il senso non esiste. ma I'uomo lo
costruisce e lo « produce ». Se que-
sta fosse 1’affermazione biblica I'uo-
mo non avrebbe bisogno di una
salvezza.

La risposta biblica & invece quella
del « germe » di senso che viene of-
ferto gratuitamente e che 1’'uomo &
chiamato responsabilmente a far cre-
scere: il senso ¢ un dono che chiede
responsabilita.

O L’uomo biblico quando parla di
dono non s’inganna della situazio-
ne di fatto. Sa bene invece che il « ri-
fiuto » del dono ¢& frequente a livel-
lo personale e collettivo.

Si entra qui nella « triade »: dono-
rifiuto del dono-perdono.

E il realismo dell’uomo biblico: il
senso non e dato una volta per tutte
se non come germe. Dar senso, at-
traverso il dono, & una possibilita.
Il « perdono » che emerge non & solo
pit una indicazione moraleggiante:
viene a far parte in modo costiruri-
vo dell’uomo. Non & solo un fatto in-
timista e interpersonale, ma struttu-
rale e politico.

Abilitare al dono
per amare davvero la vita

Si tratta a questo punto di ritornare
all’animazione ed educazione alla fe-
de. Come il tema del dono pud ar-
ricchire 1’animazione e 1’educazio-
ne alla fede?

Una risposta puo essere data a due
livelli.

O A livello di obiettivo generale.
La riflessione sul dono puo aiutare
a precisare i contorni, a volte sfu-
mati, di termini come: amore alla vi-
ta, scommessa sull’'uomo, passione
per 'uomo, la vita come sacramen-
to di incontro con Dio. La riflessio-
ne sul dono assume e qualifica tutte
queste affermazioni.

Un secondo modo di utilizzazio-

| TRE MOMENT! DELL’ INTERPRETAZIONE
DI UN TESTO BIBLICO

Comprendere un testo, anche quello biblico, & un cammino, con cui
il lettore s avvicina sempre pit al mondo del testo, sintonizzandosi pro-
gressivamente alla sua lunghezza d’onda attraverso I'esercizio stesso
della lettura. Ma non tutti i testi hanno le stesse condizioni d'esistenza,
non tutti sono nella stessa situazione di fronte al lettore.

Due tra le variabili di maggior peso sono la distanza e la rilevanza.
Distanza. una cosa € un testo contemporaneo, appartenente allo stes-
so mondo culturale che é if mio; altra cosa un testo lontano, in cui pren-
de voce un mondo il cui tessuto linguistico (categorie mentali. rappre-
sentazioni, forme di discorso...) mi é estraneo.

Rilevanza: una cosa é un'indagine storica, che intende ricostruire il pas-
sato in quanto tale, altra é un messaggio — per esempio, religioso —
che contiene sempre una volonta di influsso sul presente e sul futuro.
Ora, il testo biblico si caratterizza appunto per il peso che vi hanno que-
ste due circostanze: distanza culturale e rilevanza esistenziale. Vi sono
allora modalita ermeneutiche specifiche che ne scandiscono il cammi-
no di comprensione.

Diciamo che per testi come la bibbia questo cammino deve articolarsi
in tre tappe o0 momenti, che chiamiamo esegesi, attualizzazione cultu-
rale (o transculturazione), aftualizzazione esistenziale (o applicazione).
Esegesi é la ricostruzione del senso che il testo ha nel suo contesto cul-
turale; attualizzazione culturale e la trascrizione di quel senso entro il
contesto del lettore, attualizzazione esistenziale é I'incidenza del mes-
saggio che il testo porta sulla vita del lettore. L 'esegesi & il presupposto
ai ogni ulteriore operazione ermeneutica; I'attualizzazione culturale ri-
sponde al problema della distanza; I'attualizzazione esistenziale a quel-
lo della rilevanza. Dobbiamo ora dedicare un po’ di attenzione a ognu-
no di questi momenti dell'itinerario interpretativo.

Esegesi: leggere il testo nel contesto

Il primo suo compito € di rendersi contemporaneo al testo, di acquista-
re familiarita con tutto quel mondo di rappresentazioni entro cui il testo
diventa significante, comincia a parlare. In certo senso, I'esegeta mette
tra parentesi la sua cultura di partenza, il suo essere uomo d'oggi, per
diventare I'uomo che ascolta Geremia o Marco pariare ai rispettivi udi-
tori del loro tempo.

Il grande servizio che I'esegesi biblica ha reso nell’ultimo secolo & stato
di dare carne e sangue alla scoperta della storicita della parola, di aver
cancellato (o estremamente ridotto) la lunga fila di fraintendimenti che
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secoli di lettura meno attenta avevano accumulato. Il carattere dissa-
cratore che molti studi critici del nostro secolo sembravano avere non
era, salvo eccezioni, rivolto al testo biblico e al suo messaggio, bensi
alla crosta di letture non appropriate che si era fermata attorno al testo,
lo aveva parzialmente corretto e ne ostruiva la corretta comprensione.
Si trattava di restituire la parola alla bibbia, di rimetterle in bocca le sue
parole, di riapprendere che cosa fossero, nell'ambito dell’esperienza
religiosa biblica, grazia e peccato, fede e incredulita, spirito e carne:
che cosa fossero creazione, alleanza, salvezza, rivelazione, parola di
Dio, chiesa, battesimo, speranza, amore.

L’attualizzazione culturale:
portare il testo al nostro contesto

L attivita interpretativa non pu¢ limitarsi a restituire al testo il mondo di
significati dentro I'orizzonte co-originario al testo stesso, ma deve ridire
quei significati entro I'orizzonte di comprensione dei lettori.

Si deve anzi dire che questo trapasso culturale si verifica sempre, in
una certa misura; il problema riguarda piuttosto if modo in cui si verifi-
ca: con la necessaria vigilanza critica o con un'attualizzazione che si
identifica con una ingenua e rozza appropriazione.

Comunque sia, ogni generazione che si accosta alle parole fondamen-
tali — nel caso nostro, all’Antico e al Nuovo Testamento — istituisce nei
confronti di quelfe un tipo di lettura che non é piu soltanto il commento
interno al loro mondo, ma una ri-significazione entro il proprio mondo;
istituisce una ri-lettura. Questo fa si che le generazioni seguenti non si
trovino piu soltanto in rapporto con il testo fondante; dietro diloro c’'é
tutta la storia delle riletture, quella storia che &, in senso proprio, la tradi-
zione. Il rapporto con il testo € mediato dal rapporto con la tradizione.
In ogni caso proiettare nel testo le categorie di oggi (o quelle di un « og-
gi » passato) é attualizzarlo in maniera indebita; un’attualizzazione cor-
retta distingue i due momenti od orizzonti: quelfo del testo e quello del-
'oggi. Pit che di una « fusione degli orizzonti », si tratta di una capaci-
ta, da parte del lettore, di trascendere i due orizzonti in gioco, di racco-
glierli sotto un unico sguardo e di scoprirne le equivalenze, di indivi-
duare i punti o le strade di una possibile comunicazione tra di essi. Per
questo 'attualizzazione & normalmente un lavoro interdisciplinare, ed
esige la collaborazione di piu competenze.

L’attualizzazione esistenziale:
portare il testo alla vita

Per un testo che vuol essere portatore di verita salvifica I'approdo er-
meneutico decisivo non puo essere costituito da un’operazione cultu-
rale, per quanto riuscita. Ogni rilettura sul piano delle rappresentazioni
e dei concetti non puo che essere al servizio di una lettura sul piano
personale, dove il testo, capito nel suo significato contestuale e ricapito
nell'orizzonte dell’attualita, viene « applicato » all’esistenza dell’uditore,
individuo e/o comunita.
Possiamo parlare di attualizzazione esistenziale; ma con due precisa-
zioni. Anzitutto, attualizzazione e qui il farsi atto della parola nella vita
dell’'uomo, if diventare principio delle sue scelte e operazioni. In secon-
do luogo, esistenziale non si riferisce a una qualche filosofia dell’esistenza
umana (per es. I'esistenzialismao), ma all'esistenza stessa nel suo farsi,
nel suo responsabile dispiegarsi in azione.
Il punto di arrivo & dunque la decisione sotto il segno della Parola. La
decisione genera una prassi ed ¢ illuminata da quell’autocomprensio-
ne davanti a Dio che é 'essenza della contemplazione.
Il rigore dell’esegesi, la proprieta e originalita della trans-culturazione,
sono soltanto premesse di quel movimento dell'ascolto che tende alla
fecondita, alla fruttificazione.

(A. Rizzi)

ne pud essere relativo al prodorto,
dall’animazione ed educazione alla
fede. In altre parole: le riflessioni di
Rizzi quale contributo possono da-
re per un identikit e spiritualita di un
giovane credente?

Offriamo alcuni spunti da cui parti-
re per un eventuale « decalogo di vi-
ta cristiana » per i giovani degli an-
ni '80:

— la crist non puo essere assunta fi-
no in fondo da un credente;

— il senso della vita non ¢ solo al
di la, ma gia qui;

— il senso della vita & « dono » (di
Dio) e responsabilitd (dell’'uomo);
— ogni uomo ¢ chiamato al
« dono »;

— non si vive senza perdono;

— T’'uomo non produce il senso: ac-
coglie un germe ¢ lo fa fruttificare;
— le cose esistono quando vengo-
no « regalate ».

PER LEGGERE LA BIBBIA
CON SENSIBILITA
ERMENEUTICA

E veniamo allo studio del quaderno
come introduzione alla interpretazio-
ne alla bibbia.

Il materiale offerto puo essere orga-
nizzato in tre fasi di lavoro:

O presentazione e studio delle pa-
gine che parlano del come si ¢ for-
mata la bibbia dal punto di vista er-
meneutico e di come sia soggetta ad
una continua re-interpretazione nei
secoli;

O messa a fuoco di alcune condi-
zioni preliminari per un corretto uso
della bibbia in chiave religiosa;

O indicazione dei tre principali mo-
menti tecnici nella interpretazione di
un testo biblico.

Prima riflessione
sulla storia della bibbia

Facciamo riferimento ai primi due
paragrafi del quaderno che affron-
tano la dimensione ermeneutica della
bibbia esaminando come € nata (§ 1)
e come & stata di fatto utilizzata nei
secoli (§ 2).

86/30



G Nel primo paragrafo ’autore fa
osservare come la bibbia sia nata da
un popolo che voleva interpretare i
fatti della sua storia alla luce di un
« evento religioso », quello della vi-
cinanza di Dio al popolo ebraico e
della sua Incarnazione in Gesu
Cristo.

Due sono le esemplificazioni: la na-
scita del capitolo primo di Genesi;
la formazione dei quattro Vangeli.
Partendo da questi due esempi & fa-
cile far rilevare che la bibbia ¢ nata
attraverso processi ermeneutici e che
I’ermeneutica include sempre una
reciproca interpretazione fra espe-
rienza religiosa (e testo religioso) e
colui che si accosta a tale testo ed
esperienza. Ed ¢ anche facile rile-
vare come all’interno dei libri della
bibbia si ¢ attuato un continuo pro-
cesso interpretativo.

O Nel secondo paragrafo invece
1’autore fa osservare come la dupli-
ce interpretazione non sia finita, ma
sia continuata nei secoli e continui

oggi.

Traccia di lavoro

Offriamo una traccia di lavoro per
illustrare come si ¢ formata nei se-
coli la bibbia. Prevede una serie di
disegni schematici con relativo

Tre disegni eseguiti in successione
su un cartellone o lavagna permet-
tono di attivare una ricerca tra i
presenti.

———— ———

O 1 primo disegno rappresenta il
primo procedimento ermeneutico al-
la base della bibbia. Potrebbe esse-
re Abramo con la sua « cultura » da
una parte e dall’altra la sua esperien-
za religiosa, rappresentata dall’in-
contro con i vari messaggeri di Dio.
Si pud subito far notare il doppio
cammino interpretativo.

B

O 1l secondo disegno pud rappre-
sentare i diversi ermeneutici di cui
sono frutto i libri dell’ Antico Testa-
mento e anche quelli del Nuovo
Testamento.

¢ interprete dell’Antico Testamen-
to, ma che con la sua esperienza gli
da fondamento e innesca ulteriori
processi interpretativi, rappresentati
dai libri del Nuovo Testamento.

L 1 rerzo disegno pud essere appli-
cato alla bibbia ormai consolidata e
alle diverse interpretazioni lungo i
secoli a partire da sempre nuove
« domande » sollevate dalla storia.
E importante sottolineare che:

— mentre il rimando interpretativo
tra i vari libri della bibbia fonda I’e-
sperienza religiosa del credente og-
gi, le successive interpretazioni lun-
go la storia della Chiesa da una par-
te arricchiscono ma dall’altra pos-
sono impoverire |’interpretazione.
Per evitare questo rischio & neces-
sario un continuo « ritorno alle
fonti »;

— per essere competenti sull’erme-
neutica biblica occorre non solo co-
noscere la Bibbia, ma anche cono-
scere I'uomo d’oggi e le sue doman-
de e, infine, conoscere le regole del

commento. Si puo far notare che Gesli non solo | gioco ermeneutico.
TRE MOMENTI NELL’INTERPRETAZIONE DELLA BIBBIA
Momenti di
lettura Esegesi Attualizzazione culturale Attualizzazione esistenziale
Compiti

Che obiettivo
si propone?

Quale angolatura
di lettura é scelta?

Che competenza é
chiestu al lettore?

A quali rischi
si corre incontro?




TRE MOMENTI
NELL’INTERPRETAZIONE
DI UN TESTO BIBLICO

Una riflessione pitl articolata pud es-
sere fatta sul metodo da utilizzare
nell’interpretare una pagina della
bibbia.

Oiltre alle indicazioni offerte dal qua-
derno si puo fare riferimento alla fi-
nestra preparata dallo stesso Rizzi e
riportata alle pp. 29-30.

La interpretazione prevede tre
momenti:

O primo momento: esegesi: legge-
re il testo nel contesto;

O secondo momento: [’attualizza-
zione culturale: portare il testo al
nostro contesto;

O terzo momento: !’attualizzazio-
ne esistenziale: portare il testo alla
vita.

Traccia di lavoro

O Occorre anzitutto ambientare
motivare allo studio di tali pagine del
quaderno. Si pud partire dalla vita
dei gruppi giovanili, stimolando at-
traverso un « gioco » a identificare
modi di commentare la bibbia che
soddisfano o meno. Si pud fare ri-
ferimento alle omelie, alla cateche-
si, ai momenti di preghiera di
gruppo. ..

Si puo arrivare cosi ad una prima ca-
talogazione da cui emergeranno
aspetti negativi e indicazioni positi-
ve, che vengono raccolti in un
cartellone.

Ricordiamo i « rischi » estremi che
si possono correre nel leggere la bib-
bia: il fondamentalismo, il sogget-
tivismo, ['emotivita e l'intimismo.
O Sulla base dei dati offerti dal
gruppo si pud tentare di fare insie-

me una omelia. Si sceglie un testo
¢ si da il mandato: « preparare [’o-
melia domenicale per una messa con
adolescenti e giovani ». Si puo la-
vorare a piccoli gruppi e si racco-
glie il materiale giudicandolo alla lu-
ce dei criteri positivi e negativi rac-
colti in precedenza.

O Ora tocca all’animatore prende-
re la parola. Riprende il lavoro ap-
pena svolto e lo mette in ordine se-
guendo la traccia in tre momenti of-
ferta da Rizzi.

Subito dopo a gruppi si pud leggere
il testo riportato nella finestra.

E possibile una sintesi finale utiliz-
zando lo schema riassuntivo di pag.
31.

Infine si pud prendere un testo bi-
blico e percorrere insieme, con
1’aiuto di strumenti esegetici, le tre
tappe dell’interpretazione.

-y
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Per le « scuole animatori »

PRIMA SERIE:

| QUADERNI
del’ANIMATORE

di gruppi e movimenti giovanili

SECONDA SERIE:
ANIMAZIONE ED EDUCAZIONE ALLA FEDE

Q5,6 L'animazione culturale
Q7 La scelta del’animazione
nell’educazione alla fede
Q8 Un itinerario di educazione dei giovani alla fede
Q9 Ii gruppo giovanile come esperienza di chiesa
Q10 Leggere la parola di Dio
« dentro » la vita quotidiana
Una proposta morale
per un tempo di desiderio e frammentazione

Q11

TERZA SERIE:

FARE ANIMAZIONE CON QUESTI GIOVANI
Q12 |l trapasso culturale e la difficile identita

dei giovani

Q13 | giovani della vita quotidiana
Q14 « Immagini d'uomo » negli anni ‘80
Q15 Aggregazione giovanile

e associazionismo ecclesiale

QUARTA SERIE:

STRUMENTI DI ANIMAZIONE

L'IDENTITA DELL’ANIMATORE

Q1 Decidersi per |I'animazione

Q2 La maturita umana dell’animatore

Q3 L’orizzonte ultimo dell’animazione:
I'amore alla vita e la causa del Regno

Q4 La spiritualita dell’animatore

Q16
Q17
Q18

Q19
Q20

Il gruppo come luogo di comunicazione
La comunicazione tra animatore e gruppo
Strutture e comunita educative

nella chiesa e nel territorio

La programmazione educativa

L'attivita di gruppo: tecniche e strumenti,
impegno e servizio
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