| QUADERNI
del’ANIMATORE

Q1 4 «IMMAGINI D’'UOMO »
NEGLI ANNI ’80

Fin dal Q1 ¢i si & soffermati sulla importanza per un animatore di una visione generale della vita e
del mondo. Citando Laberthonniére si diceva: « L'idea che ci si fa dell'educazione e del compito
dell'educatore dipende evidentemente dall'idea che ci si fa dell’'uomo e del suo destino ».

Questa affermazione ritrova, proprio per it momento di crisi culturale che stiamo attraversando,
tutta la sua forza. Dato che mancano quadri culturali di riferimento relativamente stabili e
riconosciuti da tutti, I'animatore rischia di limitare la sua azione a « fare delle cose » senza una
prospettiva di fondo e senza interrogarsi sul « progetto uomo » a cui intende lavorare. Oppure
rischia di limitare il suo intervento alla sola dimensione religiosa e di fede della vita, dimenticando
tutto cid che va sotto il nome di cultura
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m || quaderno, curato da Carlo Nanni che gia nel Q1 ne aveva annunciato i temi di fondo (cf p.
25ss), risponde al bisogno di qualificazione antropologica dell’animatore da due angolature o
punti di vista.

Il quaderno offre anzitutto una documentata e critica analisi delle immagini d’'uomo presenti nella
societa degli anni '80 e di quelle del passato piu 0 meno recente da cui queste dipendono o con
Cui SONO in comunicazione.

I Q14 prosegue cosi I'analisi della realta che & I'obiettivo dei quaderni della terza serie « fare
animazione con questi giovani ». Si collega, utilizzando una lettura filosofica della realta, al Q12 « |l
trapasso culturale e la difficile identita dei giovani» e al Q13 « | giovani della vita quotidiana » che,
aftraverso letture di tipo sociologico e psicologico, avevano dato un quadro generale della societa
italiana e della condizione e cultura giovanili negli anni '80.

Proprio perché indirizzato ad animatori, il quaderno non si limita alla recensione delle immagini
d’uomo che si impongono nel mercato culturale, ma prende anche in esame le varie scuole
pedagogiche e i vari modelli educativi dal dopoguerra ad oggi. Viene cosi tracciata, anche se
ovviamente solo per accenni, una storia della pedagogia recente che sollecita I'animatore a
collocarsi criticamente al suo interno, traendo lezione dal passato e collaborando alla « ricerca » di
un « UOMO Nuovo » che oggi si impone per tutti.

m La seconda angolatura, piu implicita nel guaderno ma non meno presente, & I'offerta
progressiva di una serie di punti fermi e di criteri attraverso cui non solo recensire e valutare le
immagini d’'uomo esistenti, ma anche riconoscere I'immagine d’'uomo sottostante alla propria
azione educativa e elaborare un nuovo « progetto uomo ».

Nello studiare questo quaderno I'animatore non trovera delle formule risolutive in risposta alla
domanda « quale uomo per |'animazione », ma apprendera a collocare i suoi interventi nel
complesso panorama dei movimenti culturali e a fondare con « buone ragioni » ta propria visione
generale del mondo e della vita.

m || contributo di Carlo Nanni trova a questo punto la sua collocazione nel progetto di animazione
culturale dei quaderni. Fin dal primo quaderno si & parfato di animazione culturale e di
animazione della cultura.

Con queste parole si voleva insistere su tre affermazioni basilari.

Anzitutto che non c¢'é educazione delle nuove generazioni senza un loro inserimento nell'alveo
della cultura in movimento.

In secondo luogo che compito dell’animazione non € tanto o solo I'educazione dei giovani, ma
anche e in un certo senso prioritariamente il « fare cultura » attraverso I'educazione dei giovani.

In terzo luogo che utilizzare lo stile dell’animazione nella pastorale giovanile significa farsi attenti
alla promozione educativa del giovane nella sua globalita, di umano e di religioso, di culturale e di
personale, di individuale e di collettivo, di razionale e di emozionale.

Il confronto tra le pagine di questo quaderno ed il contributo di Mario Pollo (Q5/6) sull'animazione
culturale permette di approfondire e chiarire il senso di queste ultime affermazioni.

E innegabile che queste sono anzitutto pagine di studio. Non di immediata applicazione. Ancora
una volta si vuole rimanere fedeli al principio di offrire materiali per farsi una mentalita da
animatore attraverso un'adeguata « cultura pedagogica ».
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1. | MITI
DELL’UOMO MODERNO
E LA LORO CRISI

Premessa

Non esistono prassi o tecniche edu-
cative che siano del tutto neutre.
L’attivita educativa non avviene mai
a mente « pura », senza idee, ma
sempre secondo certi quadri di rife-
rimento pill 0 meno coscienti, pill o
meno organici, ma sempre in ogni
caso presenti. Ogni educazione ha
una soggiacente visione del mondo
e della vita che incide profondamen-
te nel determinare quelle che sono
le finalita, i contenuti, le metodolo-
gie e le tecniche educative, cosi co-
me il rapporto educativo e 1’organiz-
zazione sociale dell’educazione.
Pil specificamente, si pud dire che
la comprensione dell'educazione e
del ruolo degli educatori dipende in
gran parte dall’idea che ci si fa del-
I"'uvomo e del suo destino. Ad essa
si chiede di fornire i quadri di rife-
rimento e gli orizzonti di senso del
progetto e dell’azione educativa.
Qualcosa di simile va detto per ogni
attivita catechetica e pastorale: co-
me si potra evangelizzare e appro-
fondire 1’annuncio se non si cono-
sce e non si comprende il contesto
umano che ci circonda? Se non si
percepisce il clima e le tendenze an-
tropologiche dell’ambiente?
Sembra quindi importante per la for-
mazione dell’animatore arrivare ad
idee chiare in proposito.

Un tale lavoro, valido sempre e
ovunque, assume caratteri di urgen-
za a motivo del clima culturale che
stiamo vivendo segnato da una cer-
ta sfiducia nei confronti delle tradi-
zionali centrali produttrici di cultu-
ra, ¢ delle grandi « filosofie », che
pretendevano di narrare e ritessere
in modo limpido e sensato la vicen-
da umana.

11 quaderno cerca anzitutto di riper-
correre la storia di questa recente

crisi e ricerca, attorno all’'uomo ela | per quanto & possibile, si indicheran-

sua crescita. Si proporranno quindi
alcune indicazioni per un giudizio e
per un vaglio critico in proposito e,

no piste per la formazione persona-
le e per I’azione di promozione
culturale.

1.1. L’'IMMAGINE MODERNA DELL’UOMO

Per indicare il clima culturale di que-
sti anni parliamo di tramonto delle
ideologie, di fine dei miti, di crisi,
di riflusso.

Le ideologie che sarebbero al tra-
monto sono quelle fino a ieri vincen-
ti, le ideologie « forti »: I'ideologia
del progresso e lideologia del
cambio.

1 miti che sarebbero caduti sono
quelli del progresso illimitato e quel-
lo det cambio politico-strutturale to-
tale. o come si disse. il « cambio del
sistema ».

Ma forse la crisi ha attaccato le ra-
dici stesse del nostro modo di pen-
sare e di prospettare le cose. In que-
stione & stata posta quella che po-
tremmo chiamare ['immagine stes-
sa dell’'uomo moderno: cioe la rap-
presentazione mentale secondo cui
I’'uomo vede, pensa se stesso € pro-
spetta la sua esistenza nel mondo e
nella storia.

Le trasformazioni economiche e po-
litiche conseguenti alla cosiddetta ri-
voluzione industriale, le conquiste
della scienza e della tecnica, lo svi-
luppo prorompente delle tecnologie,
le lotte sociali e civili, I’emergenza
di nuove classi nella vita politica
hanno portato 1’'uomo moderno ad
una nuova coscienza di s€ e delle
proprie capacita di modificazione del
reale attraverso |’azione individua-
le e collettiva, sorretta dalle forze
della ragione.

Rispetto alle eta precedenti 'uomo

moderno si & visto e si ¢ prospettato
come centrato su se stesso, non tan-
to su Dio o sull’Universo. Si & par-
lato per questo di « uomo coperni-
cano », nel senso che I’'uomo si ve-
niva a porre come centro solare, at-
torno a cui veniva a ruotare tutto il
resto.

Posta piuttosto in ombra la dimen-
sione creaturale e quelia di particella
dell’universo, I’'uomo ha esaltato la
sua qualita di soggetto e di costrut-
tore del suo destino attraverso la sua
propria azione e l'energia pratica
della sua razionalita. Egli ha visto
se stesso essenzialmente come ho-
mo faber, cio¢ costruttore e non ese-
cutore o fruitore di un mondo o di
un ordine gia dato, gia determina-
to. In questa linea si & spesso arri-
vati a mettere tra parentesi ogni sen-
so dei limiti, dell’errore, dello scac-
co, della colpa, o anche del diver-
s0, dell’altro, della oggettualita delle
cose, delle strutture, delle leggi,
dell’istituito.

Nell'ideologia del progresso e nel-
I’ideclogia del cambio I'immagine
moderna dell’uomo ha trovato le sue
versioni operative pill « forti ».
Nell’'una i destini dell’'uvomo sono
stati affidati alla potenza della scien-
za, della tecnologia e della produ-
zione economica, lasciata al libero
gioco delle leggi di mercato; nell’al-
tra ci si ¢ affidati piuttosto al pre-
ventivo cambio del sistema struttu-
rale, economico-politico.
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1.2. L’UOMO DELL’IDEOLOGIA

DEL PROGRESSO

Gli anni *60, con quello che in Ita-
lia fu detto il « boom economico »,
fecero rinverdire negli animi e fe-
cero considerare finalmente alla por-
tata di tutti quella che E. Fromm ha
denominato la « Grande Promessa »
dell’umanesimo illuminista, il mo-
vimento culturale sorto a seguito del-
la rivoluzione industriale e che ispiro
la rivoluzione francese e la rivolu-
zione borghese.

I progressi continui in campo indu-
striale hanno insinuato 1’idea di po-
ter avere una produzione sempre piil
grande e quindi sempre pih vaste
possibilita di consumi, che avrebbe-
ro permesso benessere e felicita.
Come ha scritto lo psicologo ame-
ricano di origine ungherese, Rotlo
May, da allora nei cervelli degli uo-
mini ha preso consistenza il model-
lo di sviluppo dominato dalla « lo-
gica del dinosauro » cioe dalla logi-
ca di una crescita illimitata. La tec-
nica & apparsa sempre piit come la
scala che conduceva all’onnipoten-
za, e & sembrato che la scienza stes-
se per renderci onniscenti.

In un crescendo storico, la potenza
della macchina e la forza della scien-
za hanno attratto sempre pili le menti
degli uomini: possederle ha voluto
significare di essere grande, di ave-
re il dominio sugli altri e sulla natu-
ra, di avere in mano il potere eco-
nomico, politico, sociale. La scien-
za ¢ la tecnologia sono diventati il
criterio e il metro di giudizio supre-
mo di cio che & vero e di cid che ha
valore.

Industrializzazione e macchine so-
no diventati in tutte le societa co-
me i portabandiera della pace, della
liberta, della civilta, della felicita.
E sembrato fuori discussione, che le
sorti defla democrazia (il potere so-
ciale per tutti), della piena umaniz-
zazione (la liberta per tutti) e della
felicita del genere umano (il benes-
sere per tutti) fossero legate a dop-
pio filo con la realizzazione di que-
sta grande promessa.

La convivenza umana & sorretta e
ispirata dalla convinzione di fondo
che le forze umane, lasciate libere
di esercitarsi pienamente, possano,
attraverso la scienza e la tecnica, ar-
rivare ad assicurare 1’instaurarsi di
una societd armoniosa per tutti. Qui

democrazia vuol dire anzitutto ga-
ranzie concrete di liberta e spazi per
la liberta, individuale o di gruppo.
La storia & fatta dalle individualita
o dalle forze capaci di controllare e
guidare le energie e la produzione
secondo i dettami della scienza e del-
la tecnica.

Il modello ideale d’uomo ¢ visto so-
prattutto nella figura dell’imprendi-
tore o del « manager ».

1.3. L’UOMO DELL’IDEOLOGIA

DEL CAMBIO

Le prime avvisaglie della crisi eco-
nomica, il divario tra istruzione e
possibilita di lavoro, fattisi sentire
nella seconda meta degli anni '60,
la contestazione giovanile e studen-
tesca del 68, hanno dato vigore al-
I’ideclogia del cambio politico e
strutturale.

Secondo essa il conseguimento di
una societa a misura d’uvomo, e ciog
la realizzazione effettiva e per tutti
della Grande Promessa & possibile
solo mediante la previa collettiviz-
zazione o socializzazione dei mezzi
di produzione e della ricerca
scientifico-tecnologica, a servizio di
una prassi liberatrice, emancipatri-
ce e disalienante. Solo cosi sara pos-
sibile evitare 1'altrimenti inevitabi-
le mercificazione, espropriazione e
alienazione del lavoro umano, cosi
come la reale dominazione dell’uo-

mo sull’uomo.

A tal fine & necessario rivoluziona-
re, cio¢ cambiare totalmente le strut-
ture della convivenza sociale, per
evitare che I’industria si riduca a es-
sere strumento del capitalismo e
scienza e tecnica siano asservite al
potere di classe; diventino ciog irri-
mediabilmente « borghesi ».

E chiaro che in questo caso demo-
crazia viene a significare piuttosto
perequazione sociale e accesso di
tutti alle opportunit di sviluppo sto-
rico, individuale e sociale.

Perché si dia effettivamente & neces-
sario lottare contro le forze reazio-
narie e produrre una cultura nuova,
diversa, liberatrice.

Questo compito storico & proprio
della classe operaia e di chi in qual-
che modo si assimila ad essa.

1.4. LE COORDINATE DELL’UOMO

IDEOLOGIZZATO

Sia nel caso dell’ideologia del pro-
gresso sia in quella del cambio, I'im-
magine dell’'uomo ¢& stata fortemen-
te ideologizzata, cio¢ rigidamente ri-
condotta entro gli schemi concettuali
dell’una o dell’altra ideologia e dei
loro rispettivi miti.

Ogni altro modo di immaginare 1’uo-
mo ¢ stato considerato di volta in

volta arretrato, non scientifico, rea-
zionario, borghese, alienante.

E tuttavia da notare che nonostante
le indubbie diversita ci sono in que-
ste due immagini di uomo innega-
bili punti di convergenza.

® In primo luogo & chiara I’affer-
mazione di una fondamentale laici-
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ta dell’'vomo e della sua storia, nel
senso che secondo i canoni della
Grande Promessa il progresso sto-
rico non discende da una visione re-
ligiosa o sacrale del mondo e della
vita, ma solo dalle « leggi » scienti-
fiche. Secondo lo « spirito » scien-
tifico si deve pure foggiare il com-
portamento umano individuale e col-
lettivo, dando luogo ad un nuovo co-
mune « ethos », cio¢ ad uno stile di
vita secondo la scienza. L’afferma-
zione della laicita arriva spesso a
forme di laicismo, che riducono il
religioso soggettivo e la vita religio-
sa sociale a mero affare privato,
quando non vengono considerati re-
siduo irrazionale prescientifico o
« strumento di potere » € « oppio dei
popoli ».

Solo in pochi casi — anche se in cre-
scita significava negli ultimi tempi
— si ammette che la religione possa
svolgere il ruolo di forza liberatrice
¢ che comunque non si opponga ne-
cessariamente ad una visione scien-
tifica del mondo.

8 [n secondo luogo ¢ tendenza ab-
bastanza comune quella che quasi
identifica la vita umana con la sola
sua dimensione e configurazione so-
ciale. Le altre dimensioni dell’esi-
stenza vengono quasi messe tra pa-
rentesi o dimenticate: il pubblico
sembra avvolgere tutio, in 0ssequio
ad una mentalita che fa consistere la
scientificita essenzialmente nell os-
servabilita, nell’intersoggettivita e
nella comunicabilita linguistica.
Un tal modo di vedere I’esistenza,
a livello educativo, porta ad identi-
ficare I’educazione con i processi e
le forme di socializzazione e di
inculturazione.

8 E pure abbastanza diffusa, fino
a sembrare scontata, una certa iden-
tificazione del termine « storia » con
il termine « politica »: con la con-
seguenza di una certa politicizzazio-
ne dell’intera esistenza e della visio-
ne dei processi storici stessi. I pro-
blemi storici, cosi come quelli so-
ciali sono visti in primo luogo od
esclusivamente come problemi di
potere (politico, economico, civile,
ecc...) e di consenso.
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4. | MODELLI EDUCATIVI

— L'indirizzo personalista

— L'indirizzo marxista

— L'indirizzo laico

— Alcune proposte alternative

4.4. Apprendere il futuro

4.1. Educazione e sviluppo sociale dal dopoguerra agli anni 60

4.2. La pedagogia degli anni '70 tra critica e liberazione
— La «morte della scuola » e della pedagogia tradizionale

4.3. Le riforme tra animazione e formazione delle intelligenze

5. PER UNA PRESA DI POSIZIONE CULTURALE E OPERATIVA

— Pietre di paragone

Per una cultura pedagogica
La via della fede

Letture di approfondimento

5.1. Tra pluralismo e riduzionismo antropologico
— Quadro dj riferimento per I'azione educativa

5.2. I cristiani e I'animazione della cultura

— Per una cultura della vita e della promozione umana
La partecipazione ai movimenti culturali

La via della scienza e della tecnologia

® Ma quel che sembra pilt decisi-
vo per le sorti dell’'uomo ¢ il fatto
che in queste ideologie 1'orizzonte
dell’uomo é circoscritto al mondo e
alla storia.

Non solo si afferma che 1'uomo si
realizza nella storia o che il mondo
privilegiato dell’'uomo & quello che
lui forgia con le proprie mani e se-
gna con la sua razionalita, facendo
cultura e costruendo civilta. Mondo
e storia costituiscono anche il tutto
entro cui ogni cosa umana avviene.
Cid che ¢ al di fuori della storia &
negato o semplicemente rigettato nel

mondo dell’insignificanza umana.
E l'immanenza radicale: affermata
in nome dell’uomo e delle sue « ma-
gnifiche sorti progressive »
(Leopardi).

® Alla visione immanentistica si ac-
coppia nella maggioranza dei casi
una fondamentale concezione mate-
rialistica del mondo e della vita. La
struttura portante del reale & indivi-
duata nei rapporti materiali dell’e-
sistenza: alcuni ne danno una accen-
tuazione sociale, altri una accentua-
zione economicistica.

1.5. LA CRISI DEI « DIFFICILI ANNI 70 »

Le ideologie « forti » e la loro con-
cezione dell’'uomo hanno fatto cul-
tura in questi ultimi trent’anni.
Tuttavia durante i « difficili anni
*70 » sono stati investiti da una pro-
fonda crisi di portata generale e on-
nipervasiva.

| 1.5.1. La ecrisi
| della « societa opulenta »

' La limitazione della base energeti-
i ca ha dato il tracollo all"idea di pos-
! sibilita illimitate di produzione e
‘ quindi di sviluppo. Si sono allargati

i fenomeni di stagnazione e di reces-
sione. L’ideale della crescita zero €
stato considerato augurabile per tanti
versi. I tagli sulla spesa pubblica, la
limitazione degli investimenti, la cri-
si dei complessi industriali, 1’infla-
zione galoppante ¢ quasi inarresta-
bile hanno allargato i termini quan-
titativi e gli effetti negativi della di-
soccupazione. Austeritd e sacrifici
sono diventate parole d’ordine. I fa-
cili sogni consumistici sono stati dra-
sticamente ridimensionati.

Ma l’idea stessa dell’automatismo
tra produzione e sviluppo ¢ stata
messa in crisi, sia perché non evi-
dente sia perché ultimamente
disumanizzante.

Infatti quella che doveva essere la
societa del « ben-essere » si &€ anda-
ta sempre pill dimostrando nel mi-
gliore dei casi una societa dell’ave-
re (I'affluent societv = la societa
opulenta), in cui I'uvomo vale non
tanto per quello che &€ ma per quello
che ha o riesce a produrre, pena di
essere irrimediabilmente emargina-
to o rigettato nel mondo di coloro
che non contano.

Sotto il peso della crisi ci si € sentiti
sempre pitt profondamente asservi-
ti alle esigenze della produttivita, del
profitto, del mercato, delle forze
economiche nazionali e multinazio-
nali, e di quelle che comunemente
sono dette le leggi del consumismo.

1.5.2. L’impossibile cambio
rivoluzionario

A prescindere dalle speranze che po-
tevano dare nelle loro movenze ini-
ziali, gli esiti, tutto sommato, alla fi-
ne negativi dei tentativi di cambio
politico e strutturale di questi ulti-
mi anni (contestazione giovanile e
operaia del '68; la fine dei « miti »
storici marxisti: il socialismo dal
volto umano, il Vietnam, la Cam-
bogia, la Cina, Mao; il movimento
delle donne; i movimenti di desco-
larizzazione della societa e di cultu-
ra alternativa) hanno ingenerato un
forte sospetto circa la reale possibi-
lita di una rivoluzione, cio¢ di una
trasformazione totale consentita e
non subita, qui ed ora nel presente
€ non perennemente procrastinata,
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comprendente il soggetto e la sua vi-
ta quotidiana e non solo il mondo po-
litico ed economico.

E caduta I'idea di un’« epoca nuo-
va » capace di incitare a prassi rifor-
matrici e trasformatrici, almeno a li-
vello di movimento sociale. « Il sot
dell’avvenire » non sembra brillare
pir alto nel cielo. Al pensare fervi-
do sembra esser succeduto il calco-
lare, alla fede ideale il managerismo
efficientistico, ali’esaltazione il
disincantamento.

Rimane difficile parlare di cambio,
e anche di « transizione »: al massi-
mo si pud accettare che ¢ in atto un
« trapasso », cio¢ qualcosa ad anda-
mento fatalistico, non totalmente go-
vernabile, certo doloroso e faticoso.
Forse ¢ meglio parlare di crisi e ba-
sta, ammesso pure che si sappia di-
re di che natura essa sia, cio¢ quale
degli aspetti in crisi comanda I’in-
tero processo (economia, politica,
cultura, strutture, istituzioni, ideo-
logie, religione, ecc.).

1.5.3. Una diversa
qualita della vita
e I’emergenza del personale

Pur essendo indubbiamente accre-
sciute le possibilita di accesso ai beni
di consumo, si & fatta sentire in mo-
do prepotente il senso di una cattiva
« qualita della vita ».

11 deterioramento dei rapporti con la
natura e il logoramento e scadimento
delle relazioni interpersonali e socia-
li hanno spinto moiti, nelle forme
pill svariate e con diversita di co-
scienza, alla ricerca di una diversa
¢ migliore qualita della vita e
dell’esistenza.

Ad essa si & accoppiata I’esigenza di
un miglioramento della vita quoti-
diana, di un esaudimento dei biso-
gni personali e privati: nella convin-
zione, pill 0 meno tematizzata, che
esistono nella persona aspetti e di-
mensioni che non sono totalmente ri-
conducibili € non trovano risposta in
termini puramente politici ed econo-
mici. Politica ed economia non so-
no tutto. Anzi spesso possono esse-
re frenanti la libera espansione per-
sonale e coibenti la qualita della vita.

1.6. IL « RIFLUSSO »

Ad indicare il fenomeno di sfiducia
e di crollo delle speranze di cambia-
re questo tipo di societa, si € parla-
to del « riflusso dal politico » nel
« privato ».

Il fenomeno & tutt’altro che rassicu-
rante € a Senso univoco.

Nel rifiuto del carattere totalizzante
del politico; nella disincantata rela-
tivizzazione o nella caduta di credi-
bilita dei modelli di sviluppo tradi-
zionali, come delle elaborazioni uto-
piche sessantottesche; nella progres-
siva soggettivazione dei modi dell’e-
sistenza, si pud intravvedere I'intui-
zione di significati che sono prima
o oltre il politico o I’economico. E
forse — almeno come tentativo —
pud esservi la ricerca di vie nuove
per risolvere i problemi delle per-
sofie, Un NUOVO Senso etico, una nuo-
va « cura » del mondo personale, in-
terpersonale e sociale: preliminari
indispensabili per qualsiasi seria
azione politica.

Ma per lo pili « riflusso » ha signi-
ficato non solo caduta dello slancio
o dell’impegno, ma anche sequela
acritica dei miti del consumismo fa-
cile o accettazione passiva di quel si-
stema sociale, magari precedente-
mente contestato.

Per molti, e soprattutto per gran par-
te deil’ultima generazione che non
ha vissuto il '68, il sentimento di
sfaldamento, di fine dei miti e di tra-
monto delle ideologie, assume le
forme di una esistenza dominata dal-
la momentaneita atomizzata, senza
quadro e senza progetto, 0ssessio-
nata dalla ricerca spasmodica di sen-
sazioni ed emozioni slacciate e mai
del tutto soddisfacenti; quando non
si perde nei sentieri allucinanti del-
la via della droga.

Talora sotto queste forme, che arri-
vano all’aberrante, sembra esserci la
ricerca di una spontaneita espressi-
va e di relazioni interpersonali sem-
plici, pacifiche, in cui non si abbia
a dover pensare di aver sempre di
fronte un nemico od un ostacolo.

Spesso perd indicano la poverta
umana a cui si ¢ stati ridotti dalla
mentalitd consumistica, tutta incen-
trata sulla appropriazione di beni
materiali e sul « tutto, insieme e
subito ».

Ad altro livello di ritorno al folklo-
re, alle tradizioni locali, al recente
passato, attraverso quello che ¢ sta-
to detto il fenomeno del « revival »,
¢ stato visto come recupero della
memoria storica, come « ricerca del
tempo perduto », come raccordo con
il proprio passato individuale e col-
lettivo. Tuttavia spesso ha dato 1’im-
pressione di essere anche rigurgito
di forme reazionarie, ripresa di pro-
getti e comportamenti grettamente
chiusi.

In questo senso « riflusso » viene al-
lora ad assumere una accezione ne-
gativa di rifugio nel privato, inteso
come assenza o rifiuto di prospetti-
ve sociali e collettive oppure di pre-
valenza data agli interessi egoistici
o gruppali a scapito degli interessi
generali.




Cosi la rilevanza data ai bisogni e
alle aspirazioni soggettive, al perso-
nale, diventa spesso, di fatto, indi-
vidualismo, qualunquismo ideologi-

co: quando non diventa ricerca ne-
vrotica di piacere o all’opposto di si-
curezze di qualsiasi tipo e a qualsiasi
prezzo.

1.7. MORTE DELL’UOMO?

Si dovra concludere, nella linea de-
gli strutturalisti francesi Ch. Fou-
cault e G. Deleuze, con la dichiara-
zione della « morte deli’uomo », al-
meno nel senso che I'immagine
umanistica dell’homo faber, anche
se riammodernata, non ¢ alla fin fi-
ne niente pilt che un mito?

Non si dovra forse, come dice lo
stesso Foucault, rispondere, a chi vi
crede ancora, al massimo con un iro-
nico e benevolo « riso filosofico »?
Quello che afferma una certa ricer-
ca delle scienze umane sembra del
resto confermato dall’esperienza
storico-culturale e dall’esperienza
quotidiana.

L’arte, la letteratura, il cinema e la

cultura in generale sembrano offrir-
ci, in questi ultimi anni, innumere-
voli testimonianze di una vicenda
storica in cui il soggetto e la liberta
umana, intesi come centro di attivi-
ta, come creatori di senso, come
fonte di processi storici, sembrano
assenti, o in cui I'uomo ¢ ridotto a
luogo di passaggio di meccanismi
anonimi che lo sorpassano in ogni
dove.

Da questo punto di vista lo struttu-
ralismo, nelle sue conclusioni, espri-
me un movimento diffuso nel pen-
siero contemporaneo di questi ulti-
mi anni; un qualcosa che ¢ nell’aria
e che la cronaca di tutti i giorni at-
testa a chiare note: non & I'uomo

mortificato nei piti diversi modi e nei
pil disparati sistemni sociali? Non so-
no forse i suoi diritti fondamentali
misconosciuti e calpestati?

La morte dell’uomo, prima di esse-
re una affermazione teorica, sembra
un fatto concreto del nostro tempo.
Alla esaltazione del soggetto, agen-
te nella storia, creatore dello svilup-
po e della propria felicita, promes-
sa agli inizi della civilta industriale,
sembra succedere la visione di una
storia senza soggetto, dominata in-
vece dalla crescente potenza di mec-
canismi sociali che giungono a mi-
nacciare di morte 1’esistenza sog-
gettiva.

Come ¢ stato scritto, lo strutturali-
smo, assurto da metodo e forma di
ricerca scientifica a ideologia e a vi-
sione generale del mondo e della sto-
ria, ratifica concettualmente quel che
I"'uomo ¢ costretto a diventare sotto
i rapporti di produzione del tardo ca-
pitalismo, che ferreamente si conso-
lidano, cio¢ un’appendice manipo-
labile di un apparato onnipotente.

2. TRA CATASTROFISMO
E RESTAURAZIONE

Di fronte a questa situazione diver-
se sono le reazioni umane, indivi-
duali e collettive, cosi come le stra-
tegie che vengono proposte per usci-
re dai labirinti e dai « tunnels » oscu-
ri della crisi.

Con una certa dose di schematizza-
zione delle cose, si pud dire che i
due poli estremi di questa ricerca di
senso sono dati dalla tendenza ad una
cultura della morte e dalla tendenza
restauratoria.

2.1. LA CULTURA DELLA MORTE

Senza volerlo mitizzare, ¢ tuttavia
difficile negare o sottovalutare quel-
I’impalpabile ma diffuso « fantasma
di morte », che sembra rivestire le
forme di un vero e proprio progetto
di vita, di una cultura che ha le sue
ideologie, i suoi quadri di riferimen-

to, 1 suoi riti, 1 suoi linguaggi, i suoi
modelli di comportamento, le sue
proprie tecniche operative. Ne pos-
sono essere considerate produzioni
storiche a livello soggettivo le mor-
tali assolutizzazioni della droga e del
terrorismo; o pill comunemente il di-

sinteresse qualunquistico per tutto
cio che & sociale o il rifiuto di ogni
impegno attivo, a cominciare dal
lavoro.

Sotto queste manifestazioni ¢’¢ ma-
gari — come si € gia accennato —
una reazione sana ai metodi alienanti
della produzione industriale, ai rap-
porti capitalistici che dominano le
strutture materiali di vita, all’oppres-
sione del potere politico ottuso e coi-
bente. E magari ¢ presente perlome-
no una infinita aspirazione per 1’as-
senza di ogni dolore ed ogni fatica.
Ma pil spesso c’¢ la delusione o la
sfiducia per ogni militanza (la « cor-
rente calda » dell’ideologia e del-
I’impegno, per dirla con Bloch) ¢
per lo sforzo di analisi rigorosa, giu-
dicata ultimamente inefficace (« la
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corrente fredda », nei termini di
Bloch); e nel cuore ¢’¢ la sensazio-
ne che non c¢’¢ pii niente da fare, op-
pure che solo la distruzione totale
dell’esistente puod permettere un fu-
turo diverso, o che solo la distruzio-
ne violenta dello stato, del diritto,
della democrazia parlamentare po-
tra concludere a qualcosa e appor-
tare quel cambio rivoluzionario che
le mediazioni storiche e la fatica
quotidiana invano promettono.
Questa cultura di morte assume pu-
re — soprattutto a livello collettivo
— le forme della ricerca di ordine
e sicurezza nella potenza militare ed
economica; fino a forme di tracotan-
za imperialistica o fino a rigurgiti di
intolleranza per il diverso; fino alla
durezza e alla insensibilita di fronte
alla morte altrui per fame, solitudi-
ne, angoscia, disperazione; fino al
disinteresse per la distruzione degli
ecosistemi.

2.2. IL MOVIMENTO RESTAURATORIO

Secondo altri, essere in crisi non
vuol dire essere morti e sepolti. Al
massimo pud significare « avere la
febbre », pili 0 meno patologica, o
addirittura non dice niente altro che
gestazione ¢ momento di assesta-
mento congiunturale, di pitt 0 meno
lunga durata. Secondo costoro ¢ ine-
luttabile la ricomposizione del mon-
do sotto precisi segni, che fungano
da collante e che ricompongano le
membra sparse del corpo sociale e
politico. Per alcuni tale forza & co-
stituita dal marxismo, rinverdito e
spolverato delle sue incrostazioni
storiche; per altri dalla religione,
rinnovata o ritornata alla sua purez-
za; per altri ancora dalla « fede co-
mune » (Dewey) laica nell’uomo e
le sue capacita scientifico-tecno-

logiche.

A dire il vero altri sono invece del
parere che a tramontare ¢ a finire so-
no solo le ideologie che hanno fatto
il vento e la pioggia nel recente pas-
sato, non lg veritd e i valori di
sempre.

La verita c’¢, altrove: basta andare
a trovarla nei luoghi giusti e con le
istituzioni, le persone giuste e le po-
litiche giuste.

1l ritorno di tendenze « fondamen-
taliste » o forme di integralismo e di
intolleranza non & solo un fenome-
no islamico, komeinista, ma qualco-
sa che & presente un po’ dappertut-
to, ad occidente come ad oriente, nel
vecchio mondo come nelle nuove
configurazioni sociali del terzo
mondo.

3. LA NUOVA RICERCA
ANTROPOLOGICA

Tra queste due polarita di morte e
di restaurazione si pongono tutta una
serie di tendenze che ricercano vie
nuove e diverse di intendere 1’'uomo
e la vicenda umana.

Non si tratta per lo pit di concezio-
ni organiche o definite, ma piutto-
sto di aspetti, elementi, accenni; di
moti iniziali dagli esiti non scontati.

3.1. L’'UOMO

NELLA CULTURA RADICALE

La pil consistente e la piu diffusa di
queste linee di ricerca antropologi-
ca sembra essere quella che ¢ deno-
minata cultura o societa radicale, un
continente in piena ebollizione che
per un verso sembra aver soppian-
tato e per altro verso sembra aver
portato fino in fondo le istanze an-
tropologiche dell’ideologia dello svi-

luppo e dell’ideologia del cambio
politico.

Nell’'uomo dei bisogni radicali ha la
sua ipotesi antropologica piil condi-
visa: 1’uomo ¢ ridotto ai suoi biso-
gni, alle sue pulsioni, ai suoi desi-
deri. La loro piena e spontanea
espansione & la suprema legge
d’azione.

A queste affermazioni si giunge ri-
tagliando influssi diversi, che perd
sono fatti confluire in un movimen-
to unico, configurabile globalmen-
te come naturalismo libertario e an-
tiautoritario, fondamentalmente edo-
nista.

3.1.1. 1 deterrente freudiano

Una prima ascendenza € certamen-
te quella freudiana.

Con Freud viene ribaltata la prospet-
tiva psicologica dell’'uomo: non piu
i dati della coscienza (come era nel-
la psicologia tradizionale) e neppu-
re i comportamenti direttamente os-
servabili (come ¢ nel behaviorismo).
L’inconscio, I’extra-razionale diven-
ta I’osservatorio nuovo, la chiave di
lettura, il punto di partenza obbligato
da cui partire per qualsiasi indagine
sull'uomo e sul sociale.
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Freud ha sempre pensato che 1'uo-
mo & maturo gquando & capace di
« amare ¢ lavorare », quando 1'fo
riesce a regolare a suo vantaggio gli
impulsi degli istinti (I'Es) e quelli
che derivano dal mondo interioriz-
zato delle figure parentali, dell’am-
biente e della cultura (il Super-Ego).
Tuttavia il freudismo volgarizzato,
soprattutto poi nella versione di W.
Reich, ha accentuato il ruolo eman-
cipativo, liberatorio degli impulsi
istintivi del piacere (I’Eros) e del
sesso in particolare.

A questa versione del freudismo si
rifa la cultura radicale.

3.1.2. 11 marxismo libertario
di Marcuse

Un’altra matrice culturale & data dal
marxismo libertario. La contestazio-
ne giovanile del *68 contro i valori
della societd borghese egemone ha
trovato nel marxismo 1’apporto cul-
turale per la propria alternativa. Ma
ben presto si & rivelato che si tratta-
va di un marxismo particolare,
orientato pill in senso soggettivista,
al limite dell’utopico, focalizzato sui
temi della emancipazione e della li-
berazione del soggetto dal potere ¢
dall’alienazione del sistema.

Non a caso ci si & rifatti al « Marx-
giovane », quasi contrapponendolo
al Marx scientifico, deterministico-

dialettico-oggettivistico degli scritti
adulti, completato spesso da Engels.
Cosl pure si spiega, mi pare, 1’esal-
tazione (messa in discussione quan-
do c’¢ stata una presa di distanza)
di Marcuse, in cui appunto, il Mar-
Xismo & coniugato insieme a Freud
e all’Hegelismo.

Secondo Marcuse il « disagio della
civiltd » (Freud) deriva dalla repres-
sione sistematica degli istinti e dei
loro moti spontanei, attuata in no-
me della produttivita individuale e
sociale. Nella nostra civilta ¢ il prin-
cipio della prestazione che conta.
Per dirla in termini freudiani il prin-
cipio del piacere & sacrificato al prin-
cipio della realta: ’'uomo e le sue
aspirazioni, alle esigenze della pro-
duzione; non il lavoro per I'uomo,
ma I’'uomo per il lavoro: meglio per
la mercificazione del lavoro.
Secondo Marcuse 1’avanzamento
tecnologico e 1’automazione del la-
voro offrirebbero a dire il vero la
possibilita, mai avuta prima nella
storia, di emanciparsi dalla necessita
del lavoro, per potersi dispiegare
nella linea dell’eros liberato, nel pie-
no e fruitivo rapporto con la natu-
ra, nella libertad sessuale, nella fan-
tasia creatrice, nella spontaneita del
gioco (cf Eros e Civilta).

Ma purtroppo la civilta industriale
¢ dominata dalla logica dell’« uomo
ad una dimensione » (titolo di un al-
tro suo famoso saggio): 1’'uomo le-
gato aggressivamente e libidinosa-
mente alla merce da produrre, pos-
sedere, consumare. Non pill 0 non
tanto la classe proletaria, pericolo-
samente invischiata in questa logi-
ca della produzione, ma i giovani,
gli emarginati, le donne, le popola-
zioni del terzo mondo sarebbero i
nuovi soggetti rivoluzionari capaci
di operare il cambiamento strutturale
del processo produttivo.
Successivamente — di fronte alla in-
concludenza della contestazione —
Marcuse ha proclamato, al di 14 del
cambio strutturale, I’esigenza di un
cambio nel modo di vivere.

Nel suo Saggio sulla liberazione
proponeva una rivoluzione liberatri-
ce a partire dal libero espandersi bio-
logico, che avrebbe creato un nuo-
vo modo di sentire e vedere le cose

centrato sull’immaginazione creati-
va ed artistica, adeguatamente soste-
nuta dalla scienza.

3.1.3. La rivoluzione
della vita quotidiana

Un altro termine di riferimento & co-
stituito dalla filosofia radicale di A.
Heller, conosciuta in Italia in coin-
cidenza con il movimento degli « in-
diani metropolitani » del '77, da
molti considerato il sussulto estre-
mo del sogno utopico sessantottesco.
A. Heller & discepola di G. Lukdcs,
il marxista ungherese, che dopo il
fallimento deila rivoluzione tedesca
¢ ungherese all’indomani della pri-
ma guerra mondiale, aveva messo in
risalto il ruolo della coscienza nella
lotta di classe per I’avvento del co-
munismo. In modo simile ella affer-
ma che la rivoluzione sara possibile
solo se al programma politico, i mo-
vimenti rivoluzionari saranno capaci
di offrire una nuova moralitd € un
nuovo modo di vivere che riescano
a dare soddisfazione a quei bisogni
radicali di ogni uomo o donna e che
sono puntualmente repressi nelle so-
cieta capitalistiche, di qualsiasi co-
lore politico esse siano.

L’emancipazione anticapitalistica e
rivoluzionaria si accoppia alla tema-
tica di una diversa qualita della vita
e ad una « rivoluzione della vita quo-
tidiana » (titolo di un suo celebre
saggio) e dei suoi bisogni radicali.
Al sogno e alla spontaneitad viene
conferita legittimita e forza politica.

3.1.4. 1l nuovo radicalismo

Un’altra matrice culturale ¢ data dal-
'individualismo empiristico borghe-
se di Stuart Mill e di Bentham, e il
liberalismo progressista del secolo
scorso. Di una tale concezione ¢ ca-
ratteristica la priorita data all’espe-
rienza, la teoria associazionistica
della conoscenza, lo psicologismo
deterministico, 1’esaltazione della li-
berta e della iniziativa individuale,
I’utilitarismo etico, I’economicismo
della vita sociale e politica, il garan-
tismo statale, ecc.

Tuttavia il nuovo radicalismo va ben
oltre.
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Rispetta,al vecchio radicalismo non
c¢’e pit la norma oggettiva della na-
tura. L attenzione si focalizza sui bi-
sogni cosi come si manifestano nel-
I’immediatezza dell’esperienza sog-
gettiva.

L’individuo stesso ¢ come atomiz-
zato nella molteplicita dei suoi biso-
gni. Non esiste quasi pill come sog-
getto. La ricerca del piacere e della
felicita attraverso 1'immediata sod-
disfazione dei bisogni & la regola su-
prema dell’azione, non piu 'utile,
il dovere, il sacrificio, I’astinenza,
la disciplina razionale: I'utilitarismo
si scambia in edonismo.

A sua volta, rispetto al marxismo e
all’hegelismo, il nuovo radicalismo
& decisamente per I’individuo, non
per il collettivo: anzi solo la libera
espansione soggettiva pud dar luo-
go al benessere di tutti. Allo stesso
modo ¢ antistoricista nel senso che
non crede in una razionalita imma-
nente alla storia e alla lotta di classe
per una societd comunista.

Cosi all’idea di rivoluzione si sosti-
tuisce piuttosto 1’idea di espansione
libertaria.

Alla corporeitd empirica, alla
espressivitd immediata dei bisogni,
al libero sviluppo del desiderio e del-
le aspirazioni soggettive, senza re-
strizione, & conferita dignita di for-
za liberante e di diritto inderogabi-
le e inalienabile.

Nella crisi attuale di senso, nella si-
tuazione di smarrimento e di insigni-
ficanza della vita dell’'uomo contem-
poraneo il « bisogno » rimane leg-
ge per se stesso; la sua soddisfazio-
ne, il piacere assolve la funzione po-
sitiva di estremo orizzonte di senso.
E da notare che il radicalismo va ben
oltre il partito che da esso prende no-
me. L’ideale della societa radicale
che il nuovo radicalismo afferma &
ben pill penetrante del partito di Pan-
nella. E tuttavia nel suo rivolgersi
direttamente alla societa civile e al
cittadino-individuo (e non ai politi-
ci e alle organizzazioni partitiche o
sindacali); nella volonta di riscatto
del quotidiano, del vissuto, del pro-
tagonismo soggettivo (lotte per i di-
ritti civili, per la liberazione della
donna, per la fame, ecc...); nella
prevalenza data al privato sul pub-

blico e ai suoi corpi intermedi isti-
tuzionalizzati (lotta per il divorzio,
e la liberalizzazione dell’aborto; cri-
tica allo stato-regime, alla
democrazia-partitica, ecc.), il PR
rappresenta il tentativo organizzato
di dare spessore politico ad istanze
che attraversano istituzioni e schie-
ramenti politici, ideologici, religio-
si, perché, bene o male, indotti o na-
tivi, sono condivisi dall’opinione
pubblica e rispondono ad esigenze
profondamente sentite da tutti.

3.1.5. Oiltre il radicalismo:
Puomo « dis-organico »

Nelia centralita del bisogno e della
sua libera espansione, cosi come nel-
la negazione di un filo razionale che
cuce gli eventi storici, il neoradica-
lismo si ricollega anche agli strut-
turalisti francesi discepoli dello psi-
coanalista J. Lacan. Ma con essi si
va forse pill in 1a, verso gli ambien-
ti vicini all'autonomia e ai movimen-
tt dell’ultrasinistra, vicini al partito
armato.

Per parlare della condizione umana
costoro si rifanno all’immagine del
« rizoma ».

! Come scrive I. Mancini, riprenden-

do il pensiero di uno di loro, G. De-
leuze, « il rizoma € una pianta sen-
za radice e senza fusto; un fusto che
vive come radice, e una radice che
vive come fusto, con diramazioni
clandestine sotterranee, impensate e
imprevedibili. In quanto non albero
il rizoma indica il rifiuto totale del-
I’alto, del sopra, di ogni verticalita;
quel procedere senza norma, senza
un codificato sistema di valori. In
quanto non radice, il rizoma signi-
fica il rifiuto di ogni fondazione ra-
zionale e tradizionale, il rifiuto di
ogni riduzione all’unita ». L’uomo
¢ ridotto alla sua corporeita e all’in-
sieme dei suoi impulsi in continua
e libera espansione: con niente so-
pra e senza radici.

La stessa psicoanalisi ¢ superata: es-
sa infatti, attraverso 1’analisi, vuole
ridurre 1'inconscio o perlomeno
scongiurarlo, regolarlo a vantaggio
dell’io cosciente.

Qui invece si vuole produrre I’incon-

scio, produrre nuovi desideri. In
questo senso si auspica, in luogo del-
la psicoanalisi, la « schizo-analisi »,
I’analisi che scioglie e libera la mol-
teplicitd spontanea degli impulsi.
Essere « dis-organico » € senza ra-
dici & anche la parola d’ordine a li-
vello sociale e politico. La rivolu-
zione ¢ affermata come produzione
spontanea di ognuno per proprio
conto, senza necessariamente dipen-
dere da un dettato politico unitario
o da leaders: ¢ la molecolarizzazio-
ne della lotta che porta alla molti-
plicazione delle forze, per la possi-
bilita di ognuno di partecipare a di-
versi livelli e di appartenere a diver-
se forme di aggregazione politica.
E essendo ognuno senza radici, la
« deterritorializzazione » pud porta-
re la rivoluzione dappertutto e risor-
gere ovunque, come il rizoma.

3.1.6. Accenni di critica

E evidente il carattere eversivo dei
modi tradizionali ed ufficiali di pen-
sare e di prospettare le cose. E pure
indubbia I’accalorata apologia della
liberta soggettiva e la esaltazione
della forza del desiderio.

Ma la realta, prima ancora che le
scienze umane, si incarica di mostra-
re a chiare note I’ambiguita degli im-
pulsi e la carica di aggressivita o di
morte che spesso veicolano.

Il desiderio = i bisogni non sono va-
lori « tout ccurt ». Ne dicono 1’esi-
genza o ne esprimono forme auro-
rali, che richiedono di essere elabo-
rate, integrate, educate, cioe fatte
crescere e realizzate in un contesto
pienamente umano.

Allo stesso modo il rifugio nella pri-
vatezza della propria corporeita
istintuale rende difficile poi il sor-
tirne. Il rischio di una immensa so-
litudine & tutt’altro che ipotetico. Co-
me infatti potra esservi comunicazio-
ne se tutto & ridotto a pulsioni, sen-
za mediazione espressiva o lingui-
stica, senza cio¢ la presenza di una
intelligenza e razionalita sorretta dal-
le mediazioni culturali e scien-
tifiche?

Parallelamente, diviene molto diffi-
cile in questa « gioia totale del cor-
po », godere di quella gioia che vie-
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ne dall’incontro e dalla relazione in-
terpersonale in tutta la sua comples-
sita e situazionalita geografico-
storica.

In genere si ha I'impressione che
certe affermazioni pongano pilt pro-
blemi di quanti — piuttosto sbriga-
tivamente — intendano superare:
puo 'uomo vivere senza radici, sen-
Za continuita, senza un’unita in sé e
con il suo ambiente? Che cosa rima-
ne di un essere umano quando sia ri-
dotto ad un fuoco pirotecnico di pul-
sioni, senza individualitad e senza
soggetto?

E se & vero che non c’¢ liberta sen-
za emancipazione e liberazione da
condizionamenti psicologici e sociali
che impediscono qualsiasi possibi-
lita di espansione personale, & pur
vero che essa non si riduce a liberta
da, ma ¢ sempre anche liberta di
scelta, liberta per qualcosa che ac-
cresce 1’'umanita propria (= valore);
con — liberta che concresce con la
comune aspirazione ad essere pill
umani e liberta che edifica nel pro-
prio ambiente, nel proprio contesto,
strutture, istituzioni, forme concre-

te, comportamenti di liberta.

Da questo punto di vista, nonostan-
te tutto, una tale immagine di uomo
sembra ratificare la conclusione
estrema dell’itinerario in cui si & rin-
chiuso ’individualismo e il sogget-
tivismo dell’Europa moderna, che
con cid non & pitl riuscito a recupe-
rare la dimensione dell’alterita se
non nei termini di puro oggetto del-
I’io e oggetto del suo « oscuro » de-
siderio (come dice il titolo di un film
di Buiiuel).

E naturalmente anche quando si &
parlato di collettivita non si & riusciti
mai ad andare oltre un ammassa-
mento di individui o di nazioni. Al
massimo si ¢ arrivati ai livelli inter-
nazionali, mai a qualcosa di superio-
re, sovra-nazionale. Come ci rim-
proverano i movimenti di liberazio-
ne dell’ America latina, noi europei
non siamo mai pervenuti alla realta
del popolo; o come ci rimprovera-
no le culture extra-europee, soprat-
tutto africane, non abbiamo mai pre-
so sul serio il concetto di comunita,
al massimo vista come lo stadio pre-
civile dell’anonimato societario.

3.2, L’UOMO NICHILISTA

anni trenta, € vero tuttavia che la so-
ciologia critica della Scuola di Fran-
coforte (M. Horkheimer, T.W.
Adorno, E. Fromm, H. Marcuse,
ecc.) ha dato i suoi frutti soprattut-
to alla fine degli anni sessanta, fino
ad apparire il supporto ideologico
della contestazione giovanile e stu-
dentesca del 1967-68.

La loro dialettica & detta negativa,
nel senso che « nega » I’esistente per
far spazio a progetti emancipativi;
che non intende soggiacere a pres-
sioni autoritarie o ad operazioni di
dominio, riducendosi a ragione stru-
mentale, ma cerca di liberare 1'im-
maginazione alternativa e il pensie-
ro divergente, che accentua la diver-
sita pitt che I’unita, la non-identita
pitt che la conciliazione. Per rifarsi
ad Hegel, ¢ quasi un affermare che
I’antitesi non puo essere sussunta

L’affermazione dell’'uomo disorga-
nico viene spesso accomunata in
quel movimento culturale che viene
variamente inteso come pensiero ne-
gativo e come nichilismo. Rimanen-
do per ora ai termini generali dire-
mo nichilista quell’immagine di uo-
mo che vive la sua esistenza nella
convinzione che non si diano verita
e valori assoluti; ma anzi che ogni
cosa — e I’esistenza umana in pri-
mo luogo — abbia il « niente » per
sua porzione ed eredita.

Diverse ¢ non sempre omogenee so-
no anche qui le ascendenze culturali.

3.2.1. La dialettica negativa
della scuola di Francoforte

Anche se il momento produttivo pitt
tipico & da collocarsi agli inizi degli

nella sintesi, ma rimane negazione
della tesi e basta.

3.2.2. L’esistenzialismo negativo
di Sartre e di Heidegger

Una seconda ascendenza pud aver-
si gid in Sartre della Nausea. Di
fronte al mondo (alla « cosa in sé »),
che ¢ schifoso come un vomito e che
si riproduce caoticamente e magma-
ticamente, 1’io non puo che avere la
nausea. L’assurdita sembra la sorte
di mtto a cominciare dalla propria
« inutile passione » di liberta. Ma
forse pill che a Sartre, il pensiero ni-
chilista di oggi si rifa a M. Heideg-
ger e alla sua analisi esistenziale del-
I’'uomo « gettato » nel mondo ¢ nel
tempo, che, scandagliando la propria
angoscia, prende coscienza del suo
esistere (= cioe di essere posto fuori
dell’Essere con la maiuscola) e di es-
sere come librato sul nulla (Dasein).
Tuttavia € proprio nel riconoscersi
come un « essere-per-la-morte »,
che puo affermare la pienezza della
sua liberta e passare da una esisten-
za banale ad una esistenza autentica.

3.2.3. Nietzsche nuovo Profeta

Ma lo stesso Heidegger viene assun-
to quasi solo in quanto ha ripropo-
sto una particolare interpretazione di
F. Nietzsche, diversa sia da quella
del superomismo decadentistico
estetizzante (dannunziano) sia da
quella anarchica, sia da quella nazi-
sta: accentuandone la coscienza della
negativita e dell’« amor fati ».

Sta di fatto che Heidegger e Nietz-
sche sembrano comunque aver ribal-
tato in gran parte Marx e Freud nelle
funzioni di paternita ispiratrice e co-
me autorita culturale indiscussa. Il
riferimento a Nietzsche, soprattut-
to, non solo tra intellettuali ma tra
giovani studenti sembra simile a
quello che era a Marx-giovane una
decina d’anni fa.

Di Nietzsche si mette in risalto la
proclamazione della « morte di
Dio »: essa non ¢ vista tanto come
negazione ateistica, quanto piuttosto
come affermazione della fine di ogni
certezza assoluta o di verita e valo-
ri eterni o immutabili. Pil in gene-
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rale lo si segue in quella demolizio-
ne della cultura borghese, di cui la
negazione ateistica € solo un aspet-
to, portata avanti da Nietzsche in tut-
ta la sua opera.

In particolare si esalta la sua figura
e la lucidita della sua coscienza nel-
la attivita di azzeramento della tra-
dizione, nel dover vivere senza si-
curezza, nella « ri-creazione di va-
lori » pur in questa coscienza di va-
nita e di « eterno ritorno del tutto ».

3.2.4. La negazione della verita
e di valori assoluti

Alla luce di queste ascendenze si de-
finisce meglio ci6 che ¢ il pensiero
negativo. Esso diventa pratica
dell’« arte del sospetto » (Nietzsche)
che mette in crisi le certezze del pas-
sato; che urge sulle contraddizioni
del pensiero. Alla fine si giunge ad
affermare che non esistono possibi-
lita di conoscenze che siano valide
universalmente, sempre e dovunque,
indipendentemente dai soggetti co-
noscitivi, dalle condizioni e dai con-
testi storici in cui si colloca I’attivi-
ta conoscitiva dell’uomo.

Non esistono leggi universali o vi-
sioni del mondo e della vita che rie-
scano a vincere e a districare una
volta per tutte ’atomicita e la disper-
sione delle cose e degli avvenimenti.
A questa concezione si accoppia in
genere [’affermazione di valore pro-
pria del Qdelet biblico, secondo cui
tutto cid che & vive sotto il sole &
« vanita delle vanita e tutto &
vanita ».

3.2.5. I diversi esiti
del nichilismo

Dal punto di vista operativo questa
accoppiata puo dar luogo o ad un at-
teggiamento estremamente pragma-
tistico (che esalta il momento delle
scelte politiche rispetto al momento
delle ideologie, o la pratica rispetto
alla teoria), oppure ad una sorta di
« buddismo » teorico-pratico, che
proclama 1’assenza dal mondo sia
nella vita sociale-politica sia nell’im-
pegno morale personale.

O per lo meno si offre come atteg-
giamento « disincantato » dell intel-

lettuale che si ferma di fronte alla co-
statazione delle aporie e delle con-
traddizioni esistenti.

In cio non & da sottovalutare 1’influs-
so del razionalismo critico, fonda-
mentalmente relativista del sociolo-
go ed economista tedesco M.
Weber.

Per altri invece il « nichilismo » non
€ cosi negativo.

La fine delle certezze e dei valori
eterni ed assoluti ¢ salutata come
I’aurora della liberazione e di una vi-
ta pilt a misura d’uomo. Infatti — se-
condo costoro — si sara in genere
meno sicuri e meno garantiti ma an-
che pill autonomi e insieme pil tol-
leranti e responsabili in prima per-
sona del proprio destino.
L’asserzione che 1'esistenza esce dal
nulla e ricade nel nulla della morte
non nega l’arco temporale dell’esi-
stenza, le sue leggi deboli (coscien-
ti del loro limite, percid non intol-
leranti, non violente, non dominati-
ve). E neppure viene meno !’infini-
to repertorio di possibilita date dal-
la pluralita e dalla diversita
soggettive.

Lo stesso scuotimento della vita do-
vuto all’urto impetuoso delle trasfor-
mazioni della civilta industriale, piu

' che allo scoramento invita alla as-

sunzione del rischio e alla continua
manipolazione di soggetti ed ogget-
ti ai nuovi usi e consumi, offerti dal-
la civilta tecnologica con il suo « fa-
scino discreto ». Lavorare e distri-
carsi « tra le pieghe dell’esistente »
& la regola aurea dell’azione. Certo
I'atteggiamento primario dell’uomo
rimane una fondamentale pieta e ri-
spetto reverenziale verso 1’esisten-
za, percorsa dal nulla, e verso le per-
sone, segnate radicalmente dalla
morte.

Cosi a livello collettivo viene ad es-
sere prospettata e auspicata una so-
cietd non violenta, dalle istituzioni
e rituali non fideistici, capace di
adattarsi continuamente alla « diffe-
renza » e alla molteplicita del reale.

3.2.6. Rilievi critici

Questi autori (G. Vattimo, F. Rel-
la, M. Tronti ed altri) prendono le
distanze dall’ideologia del partito ar-

mato, considerata ancora una forma
di pensiero « assoluto », una sorta di
catastrofismo tragico, in nome del
quale si predica e si attua la soppres-
sione del « diverso » esistente.

Tuttavia & indubbio che I’enfasi po-
sta sulla negativita, I’assurdita, la

vacuita del tutto non & senza
influsso.

A questa cultura dell’assenza di ve-
rita e del divenire incessante e sfug-

gente non solo si imputa di non es-

\ sere molto di pit di un sofisticato

gioco intellettuale, giustificatorio di
situazioni esistenziali, ma di servi-
re ultimamente al gioco sottile del
potere economico e politico, che ha
tutto da guadagnare dall’ammissio-
ne della fatale necessita di una civil-
ta, quale quella tecnologico-
industriale, che travolge uomini e
cose nel flusso degli oggetti e delle
merci che circolano tra produzione
€ consumo.

Altri le fanno carico di gettare le esi-
stenze in un « presentismo » affan-
noso, che pone ogni valore nella no-
vitd da possedere e dominare: fino
a far perdere il senso della memo-
ria storica o la coscienza della strut-
tura temporale che ¢ sottesa alla esi-
stenza individuale e collettiva.
C’e inoltre chi, come E. Severino,
considera il nichilismo contempora-
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neo come 1’esito estremo del pensie-
ro occidentale, dimentico dell’esse-
re e della sua assoluta stabilita, cosi
come della « rotonda » verita, e tutto
fissato sul divenire delle cose e de-
gli enti particolari.

La volonta di dominio e di possesso
tipici della nostra civilta si fondereb-
bero sull’idea che le cose (e le per-
sone) sono oscillanti, malferme,
soggetti al divenire, e percido modi-
ficabili, manipolabili, trasformabi-
li: tali cioe che possano essere con-
dotte dal niente all’essere (prodot-

te, fatte, create) e dall’essere al nien-
te (mercificate, alienate, possedute,
consumate, divorate). Non & diffi-
cile vedervi riprodotta la logica tec-
nocratica, che appunto funzionereb-
be come se le cose fossero niente
nelle sue mani: da creare e da con-
sumare. E se nei suoi movimenti ini-
ziali ha potuto dar luogo ad una eu-
forica onnipotenza dell’'uomo, non
& chi non veda come il suo incrinar-
si e i suoi guasti abbiano fatto pen-
sare al nichilismo della realta e alla
vanita della vicenda umana.

3.3. L’UOMO CIBERNETICO

E caratteristico dei movimenti della
« nuova sinistra », dal 1968 ad og-
gi, il « Gran Rifiuto » della societa
industriale, dei suoi metodi di pro-
duzione, della sua concezione del la-
voro e dell’esistenza.

Come si ¢ visto, la tendenza radica-
le e quella nichilista sono fortemen-
te critiche contro la civilta tecnocra-
tica. Ma proprio ’inconcludenza, il
pressapochismo, I'inefficienza spon-
taneistica, o per altro verso il carat-
tere eversivo dei loro progetti cul-
turali e sociali, induce altri a rical-
care strade diverse nella ricerca di
un futuro per I'vomo.

Ci si muove non lungo la linea del
rifiuto, ma piuttosto lungo quella del
riaffidamento alle possibilita umani-
stiche di scienza e tecnologia, nel
quadro perd di una loro rigida e ra-
zionale programmazione e controllo.
Riprende forza in questa prospetti-
va I'ipotesi dell’'uomo cibernetico,
che negli anni del « boom » econo-
mico si andava profilando come I'i-
potesi d’uomo del duemila.

In essa 1’vomo e Iintero circuito del-
I’esistenza sono visti e modellati sui
« computers » e il loro sistema di
funzionamento.

3.3.1. Il nuovo volto della scienza,
rete di modelli

Indubbiamente ci0 comporta una
rinnovata visione della scienza. e so-

prattutto del suo rapporto con la
tecnologia.

Quasi nessuno concepisce piu la
scienza come i positivisti ¢ nemme-
no come i neopositivisti. La fede in-
genua nella scienza, la convinzione
scientista sulla oggettivita delle
scienze naturali e fisiche e la possi-
bilita di arrivare all’unita « fisicali-
stica » (cio¢ fondata sul modello del
linguaggio della fisica) di tutte le
scienze ¢ crollata, insieme alla fidu-
cia di poter illuminare progressiva-
mente ’intero arco dell’esperienza
umana attraverso la razionalita
scientifica, secondo un inarrestabi-
le cammino di comprensione e di
possesso e di regressione di ogni for-
ma di metafisicheria oscurantistica.
I seguaci di Popper (Lakatos, Feier-
habend, Agassi, Kuhn, ecc.) hanno
messo in risalto il ruolo delle teorie
nella ricerca scientifica e dell’erro-
re nello sviluppo storico della
scienza.

Non esistono, secondo alcuni, pro-
cedure e metodi scientifici univoci.
La ricerca scientifica & piuttosto un
« ritagliare » la realta, secondo la
propria visione, e su questa base co-
struire dei modelli che come una rete
« pescano » nel mare del reale, per
comprenderlo e agire su di esso.
Si tratta di una concezione pil vici-
na alla creazione artistica e poetica,
ma rimane lo scopo finale del domi-
nio umano sui fenomeni che lo cir-

condano e di cui & intessuta la sua
esistenza: 1'importante & che si pos-
sano ricavare, attraverso 1’esplora-
zione intelligente e sistematica, quel-
le informazioni che permettono con-
dotte efficaci.

3.2.2. L’influsso dell’informatica
e della cibernetica

Senz’altro preminente & ’influenza
dell’informatica con la sua capacita
di analisi, elaborazione e trasmissio-
ne dei dati informativi (che assurge
quasi ad ideologia di fondo di una
scienza vista come « rete di model-
li »). Ma lo & di piit la esemplarita
teorica e pratica dei computers, la
rete degli elaboratori elettronici, che
mostrano la forza della tecnologia e
la sua egemonia nella stessa ricerca
scientifica avanzata.

L’indagine logico-linguistica e la

. tecnica si compenetrano nel rileva-

re ’automazione nei processi argo-
mentativi e cognitivi.

Con la messa in risalto della retroa-
zione (in termini tecnici « feed-
back »), si tende a equiparare I’au-
toregolazione e i sistemi di control-
lo degli automi ai sistemi di adatta-
mento, equilibrio, controllo e comu-
nicazione dell’organismo vivente (in
termini tecnici « omeostasi ») e del-
I’'uomo in particolare.

3.3.3. La cibernetizzazione
dell’esistenza

La cibernetica, con le sue capacita
conoscitivo-operative, deborda ben
presto dai confini della ricerca scien-
tifica e tecnologica per sfociare in
una ipotesi antropologica globale e
in progetto d’'uomo totalizzante.
L'uomo ¢ definito come parola. Il
suo funzionamento e il suo compor-
tamento in termini di « informazio-
ne ». Non solo il singolo, ma la so-
cieta intera possono essere compre-
si, nella dinamica con 1’ambiente,
unicamente e semplicemente attra-
verso 1'analisi dei loro linguaggi e
dei loro sistemi di informazione e di
comunicazione.

Attraverso il controlio e I’uso rego-
lato delle informazioni si viene a
prospettare un futuro « in cui nulla
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sia lasciato al caso, alla fantasia ed
all’umore, ma tutto sia precisamen-
te determinato e previsto dal com-
puter, in modo da evitare errori e
sprechi in campo economico, il di-
sordine in campo sociale e, soprat-
tutto, quell’enorme cumulo di sof-
ferenze che fino ad oggi hanno im-
posto all’umanita I’trrazionalismo,
il fanatismo, I’imprevidenza, il man-
cato ricorso agli strumenti offerti dal
progresso scientifico e tecnico per
la soluzione dei problemi sociali ed
umani » (Civ. Cart., 1981, 3133,
p.- 4.

Computerizzazione dell’esistenza e
programmazione a scadenze prefis-
sate ne sono le vie di attuazione
specifica.

L’enfasi sulla programmazione edu-
cativa e didattica in questi ultimi anni
si pone in questa linea.

3.3.4. L’uomo programmato
del comportamentismo

Un’altra uscita di sicurezza, di fron-
te ai rischi che la societa industriale
e tecnologica sta correndo &, secon-
do altri, un rigido condizionamento
della condotta umana, una tecnolo-
gia del comportamento, basata su
una solida scienza del comporta-
mento.

Attraverso la tecnica psicologica del
« condizionamento operante ». del
« rinforzo » soprattutto positivo, si
crede sia possibile modellare, ma-
nipolare 1’uomo (cosi come si fa in
laboratorio con gli animali), influen-
zare il suo agire intervenendo su
quelle che ne sono le conseguenze,
che appunto lo rinforzano. Uno
scientifico dosaggio di ricompense
e punizioni, costituiscono il nerbo di
quella tecnologia del comportamento
che potra permettere una umanita e
una civilta nuova, razionale e socia-
lizzata, capace di far fronte alla svol-
ta fatale della societa tecnologica.
Padroneggiando il meccanismo del
rinforzo lo scienziato-ingegnere ha
di mira I’eliminazione delle tensio-
ni e la rimozione dei focolai dell’an-
tagonismo, della competitivita, del
particolarismo economico, familia-
re, sociale, causa prima dei mali che

ci affliggono e che ci impediscono
il retto utilizzo della tecnica.

Si tratta di una impresa gravosa, che
costringe a misure estreme e che ne-
cessita di andare « oltre la dignita e
la liberta » (come si intitola un vo-
lume di F.B. Skinner, psicologo e
pedagogista americano, uscito nel
1971 e subito diventato un « bestsel-
ler »): le idee e i valori dell’umane-
simo tradizionale vanno scalzati via,
perché espressione viziata dell’an-
tropomorfismo prescientifico, cagio-
ne di condotte irrazionali, passionali,
illusorie, e quindi ultimamente dan-
nosi in quest’opera in cui ne va di
mezzo la sopravvivenza della cultura
¢ dell’umanita.

3.3.5. Rilievi critici ed influssi

Dopo le intuizioni esaltanti di W.
Cannon, C. Bernard, e soprattutto
di N. Wiener, fondatore della ciber-
netica, sul finire degli anni sessan-
ta, la denuncia delle mistificazioni
e delle disastrose strumentalizzazioni
politiche ed economiche delle appa-
recchiature tecnologiche, ha fatto da
contrappeso agli entusiasmi sottesi
a tali ipotesi.

Si & messo in luce la loro inadegua-
tezza a spiegare la complessita dei
fenomeni psichici e il mondo affet-
tivo umano: la logica del cuore uma-
no non ¢ quella del cervello
elettronico.

Si e fatto notare che venivano di-
menticati alcuni aspetti fondamentali
e specifici della attivita umana, co-
me la capacita creativa e I'intrinse-
co carattere morale di essa. Se in-
fatti & vero che l’attivita della mac-
china pud dirsi intenzionale, lo si
puo solo nel senso che ha una meta
da raggiungere (magari operando
successivi aggiustamenti e autocor-
rezioni), ma non nel senso che si po-
ne una meéta, uno scopo, sulla base
di una scelta, di un giudizio di va-
lore, come invece fa I'uomo, al qua-
le percid ¢ imputabile una fonda-
mentale responsabilita dei suoi atti.
In termini semplici, si ¢ detto che
una tale ipotesi riduceva il singolo
e la collettivitd ad una ruota in un
immenso ingranaggio, regolato da
una « élite », magari anonima, nel-

le cut mani venivano messe le sorti
del mondo e dell’'umanita.
Nonostante cio, le ipotesi suddette
continuano ad esercitare il loro in-
flusso ideale. Il linguaggio quotidia-
no, la comunicazione di massa, la
letteratura fantascientifica e di dipor-
to, ne sono profondamente segnate.
Qualcosa di simile va detto per la
prospettiva del condizionamento del
comportamento.

E appena da rilevare in questo mo-
do di vedere la riduzione oggettivi-
stica dell’uomo al suo comportamen-
to espresso, dimenticando gli aspetti
di interiorita, di impulsivita, di crea-
tivita che fanno da back-ground al-
la manifestazione comportamentale.
Pil problematica poi & la questione
della legittimita di un rigido condi-
zionamento cui sottoporre la condot-
ta umana. I risultati valgono la
spesa?

E poi anche in questo caso, chi con-
trollera la razza eletta dei condi-
zionatori?

Non si ridurra I’'uomo, risultato dal
condizionamento, ad essere un
uomo-robot?




3.4. L’'UOMO DELL’AUTOREALIZZAZIONE

Nello stato di crisi, pilt 0 meno con-
sapevolmente, si ¢ avuta una profon-
da soggettivizzazione dei modi di
pensare e di vivere. L’io & diventa-
to come 1’ultima spiaggia da salva-
re a tutti i costi dai mali della vita
moderna.

Oltre ad una pil attenta cura del pro-
prio corpo ¢ stata favorita una mag-
giore attenzione alla propria sanita
mentale e psichica, cosi come alle
relazioni interpersonali.

In questo clima ha ricevuto consi-
stenza quella immagine di uomo che
esalta il prendere coscienza delle
proprie risorse interiori e invita ad
esplicare in modo creativo ed intel-
ligente, in vista della propria ed al-
trui autorealizzazione (« self-
realization »).

3.4.1. La psicologia umanistica

Nel 1962 A. Maslow lancio I’idea
dell’organizzazione di una « terza
forza » nella psicologia, che supe-
rasse i limiti della psicoanalisi e del
behaviorismo. Questa iniziativa eb-
be i consensi di psicologi di varia
formazione e provenienza, america-
na e europea (oltre A.H. Maslow,
W. Stern, G.W. Allport, C. Rogers,
E. Fromm, H.A. Murray, K. Gold-
stein, Ch. Biihler, R.May, V.E.
Frankl, J. Nuttin, H. Thomae, ecc.).
La nuova formazione fu conosciuta
come Psicologia Umanistica. Gli
aderenti furono d’accordo sulla ne-
cessita di privilegiare come campo
di attenzione e di indagine la perso-
na sana (e non i meccanismi psico-
patologici, come nella psicoanalisi),
soprattutto nelle sue innegabili ma-
nifestazioni di spontaneita, interio-
rita, creativita, liberta, ricerca di si-
gnificato, ecc. Si volle inoltre mi-
rare a tutta la persona, cosi come es-
sa si da, come totalita unica e diffe-
renziata, contrassegnata da attitudi-
ni irripetibili; capace di consapevo-
lezza, di libera scelta, di responsa-
bilita; fornita di intenzioni e aperta
ai valori; tesa ad un divenire che ha

come meta I’autorealizzazione; e che
ha il suo essere nel contesto umano,
ma non si riduce a campo passivo
di stimolazioni esterne (come per il
behaviorismo).

La stessa costruzione di una societa
rinnovata — come asserisce Maslow
— sara frutto solo di una lenta e gra-
duale rivoluzione « sinergica » (=
che opera insieme), portata avanti da
persone autorealizzate, non di rivo-
luzioni imposte.

3.4.2. La psico-terapia
gestaltica e transazionale

Attorno agli anni 70 ha preso mol-
ta consistenza la terapia della Ge-
stalt, fondata da Fritz Perls e porta-
ta avanti soprattutto dal suo disce-
polo J. Simkin.

Gestalt & una parola tedesca che si-
gnifica intero o figura, forma. In
Germania prima e poi trapiantata ne-
gli USA a seguito di quella colossa-
le fuga di cervelli, seguita all’impor-
si del Nazismo, si sviluppo la psi-
cologia della Gestalt, che in oppo-
sizione alla teoria psicologica tradi-
zionale, affermava che la percezio-
ne non & frutto dell’associazione di
puntuali e atomistiche sensazioni,
ma avviene in termini di tendenza al-
la totalita, all’intero, secondo la di-
namica di figura-sfondo, in cui le
singole parti avevano senso, e che
solo analiticamente si potevano
distinguere.

Nella stessa linea la terapia gestal-
tica, influenzata dalla filosofia esi-
stenziale, considera I'uomo come un
organismo completo che funziona
come un tutto.

Le difficolta sorgono quando ’orga-
nismo non ¢ in contatto con I’am-
biente esterno, ma si immerge nel
suo proprio sfondo, nel suo proprio
ambiente interno, nelle sue fantasie,
creando insoddisfazione, tensione,
aggressivita, squilibrio, che si cer-
ca di superare con « Gestalten » in-
complete, distorte che disturbano,
bloccano o fanno irrigidire ad un

certo stadio la tendenza all’integra-
zione del flusso e del riflusso conti-
nuo tra organismo ed ambiente.
La terapia della Gestalt opera soprat-
tutto attraverso 1’esercitazione e i
giochi di gruppo che sostengono i
processi di autostima e autosostegno
del paziente: egli impara cosi a ri-
prendere fiducia in se stesso e a ri-
comporre le scissioni che si erano
prodotte e a chiudere i « buchi » del-
la sua personalita, riappropriandosi
delle parti di sé che aveva conside-
rate nocive o inaccettabili o
misconosciute.

La terapia della Gestalt & spesso in-
tegrata, come metodo e insieme di
tecniche terapeutiche, nell’indirizzo
detto della Analisi Transazionale che
fa capo a E. Berne.

Anche in questo indirizzo si parte-
cipa la convinzione che pili che in-
segnare qualcosa ad un uomo c’¢ da
aiutarlo a scoprirlo dentro di sé, e
che ognuno deve prendere la propria
vita nelle proprie mani.

Il centro di osservazione sono gli in-
terscambi e le interazioni, i giochi
che avvengono tra persone (=
transazione).

La terapia & solo un aiuto a prende-
re coscienza di queste possibilita per
poter cosi vivere autonomamente,
ciog per scelta autocosciente spon-
tanea e flessibile secondo le esigen-
ze della vita e non secondo il « co-
pione » che ci & stato introiettato nei
primi anni di vita da quella che Ber-
ne chiama la « programmazione
parentale ».

Superando la fissazione funzionale
e la ripetizione coattiva del copione
ognuno ¢ capace di « vincere la vi-
ta », cio¢ sa reagire in modo auten-
tico, essere creativo, credibile, de-
gno di fiducia, genuino, pensante,
consapevole, produttivo personal-
mente e socialmente (Nati per vin-
cere, si intitola un volume di alcuni
esponenti di questo indirizzo).

3.4.3. La psicoterapia relazionale

Alla corrente umanistica sembrano
richiamarsi anche gli autori che in
qualche modo provengono dal
« Mental Research Institute » di Palo
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Alto (D. Jackson, U. Satir, P. Watz-
lawick. J. Weakland, J. Haley, J.H.
Beavin. G. Bateson, ecc.), e che si
sono interessati in particolare all’a-
nalisi della comunicazione e alla te-
rapia della famiglia.

Sulla scia della teoria dei sistemi di
L. von Bertalanffy, il biologo di ori-
gine austriaca che ha inteso supera-
re il meccanicismo e il vitalismo, at-
traverso 1’organicismo, gli autori
della scuola di Palo Alto parlano del-
la famiglia come « sistema aperto »
(gia Allport lo diceva della persona-
litad), cio¢ in continuo scambio di
materiale, energia ed informazione
con il proprio ambiente. E mettono
ad esempio in risalto il ruolo della
comunicazione verbale e non verba-
le o I’interazionismo simbolico dei
ruoli nelle dinamiche familiari.
Gli sviluppi non sono omogenei e
sussistono forti divergenze o accen-
tuazioni tra singoli o gruppi di
autori.

In particolare ¢ difficile negare del
tutto I’impressione che in molti casi
I"affermazione umanistica non sia un
po’ soffocata da vedute cibernetiche
e dall’enfasi sull’analogia con il fun-
zionamento di macchine o congegni
tecnologici.

3.4.4. La religione dell’io?

Tutto il filone umanistico, soprattut-
to americano, non sembra andare
esente da grossi interrogativi.

In primo luogo un certo pragmati-
smo di fondo, che talvolta sembra
bruciare, ai fini dell’efficacia e del
benessere individuale e sociale, le
lunghe e non sempre semplici vie
della ricerca scientifica.

In secondo luogo non sembra esse-
re superato un orizzonte tutto som-
mato naturalistico: anche quando si
parla di « bisogni superiori » (di ri-
conoscimento, di sviluppo di sé, di
amore, di religiositd), tutto sembra
rimanere nell’ambito della psiche e
nell’arco del tempo, anche quando
si parla e si invita al dono di sé e al-
I’impegno sociale.

In terzo luogo agli occhi di alcuni
critici I’immagine dell’uomo auto-
realizzato sembra essere 1’ipostasi

scientifica (= il modello idealizza-
to e assolutizzato) del medio borghe-
se statunitense (e del suo stato di
avanzamento tecnologico, nella
Scuola di Palo Alto); peggio, secon-
do qualcuno, 1’esaltazione dell’uo-
mo autorealizzato sembra essere la
razionalizzazione di quell’idolatria
dell’uomo moderno, che ¢ il « cul-
to di sé ».

Pil attenti a significati e valori tra-
scendenti sembrano essere gli euro-
pei Frankl, Thomae, Nuttin.

Non & da tacere il possibile effetto
— magari non voluto, ma non per
questo meno incombente — che ’in-
sistenza sulla realizzazione di sé,
sull’essere « vincenti », non ponga
I’esistenza individuale e le relazio-
ni interpersonali in un regime di con-
correnza (fino a forme di imposizio-
ne e dominazione sull’altro) o fac-
cia perdere il senso del limite, del
dolore (fino alla frustrazione esisten-
ziale di fronte ad una eventuale o
troppo dilazionata riuscita).

Del resto 1« ottimismo naturalisti-
co », che molti di questi autori pro-
clamano, & quasi tutto o in gran parte
da dimostrare.

Allo stesso modo non sembra esse-
re superata di molto quella prospet-
tiva individualistica, fatta rilevare
come un limite di altri orientamenti
antropologici del nostro mondo oc-
cidentale, anche se qui si da risalto
alle relazioni interpersonali, al ruo-
lo del gruppo, al rapporto organi-
smo-ambiente, al contesto.

3.4.5. La commercializzazione
della « self-realization »:
I’'vomo dei mass-media

L’ideale dell’'uomo autorealizzato,
capace di spontaneitd, senza com-
plessi nelle relazioni con gli altri,
creativo nella vita e nella professio-
ne ¢ diventato il nucleo centrale di
quella che & stata proclamata la
« psicologia per tutti » e le sue tec-
niche (Encounter Groups, Trainings
autogeni, Creative Workships,
sedute-maratone, Self Help Sex,
ecc.).

Per lo pit — secondo i canoni del-
I’industria culturale, che cerca di

« mediare » tutto — questa psicolo-
gia per tutti combina e fa incontra-
re sul terreno della « self-
realization », anche suggestioni ¢ sti-
moli provenienti dalle forme volga-
rizzate e dalle immagini elaborate di
uomo che abbiamo chiamato ciber-
netica, nichilista, dei bisogni radi-
cali: in un aggregato comune che po-
tremo chiamare I'immagine d’uomo
dei mass-media.

La sua influenza nell’attivita educa-
tiva, catechistica o nell’animazione
culturale ¢ molto rilevante, soprat-
tutto tra i cattolici, a motivo degli
indubbi aspetti personalistici che es-
sa ha. Ma non & senza ambiguita e
rischi: soprattutto quando non si cer-
ca di andare oltre e sostanziare la
creativita e la buona comunicazio-
ne con contenuti di verita e di valore.




4. | MODELLI EDUCATIVI

Come si & detto ¢’¢ uno stretto rap-
porto tra I’immagine che ci si fa del-
I’'uomo e I’idea di cosa debba esse-
re ’educazione.

E quindi piuttosto agevole, in paral-
lelo al disegno dei modelli riguar-

danti ’immagine di uomo, delinea-
re brevemente i recenti modelli pe-
dagogici, cioe i principali modi di
intendere la crescita e lo sviluppo
umano, sorretto dagli interventi for-
mativi di varia natura.

4.1. EDUCAZIONE E SVILUPPO SOCIALE
DAL DOPOGUERRA AGLI ANNI ’60

La ricostruzione del secondo dopo-
guerra non fu solo materiale ed eco-
nomica. Alla scuola e all’educazio-
ne si chiese di contribuire alla for-
mazione dell’uomo e del cittadino
secondo gli ideali di liberta, di de-
mocrazia, di giustizia sociale, di
uguaglianza, di solidarieta interna-
zionale.

La politica educativa — pur con tutte
le lentezze dell’attivita legislativa —
prese a lavorare per la riforma del-
la scuola, nel contesto della genera-
le riforma dello stato e della societa.
Cominciarono a diventare di domi-
nio pubblico le idee delle « scuole
nuove » (J. Dewey, O. Decroly, E.
Claparéde, P. Bovet, C. Freinet, E.
Demolins, G. Wyneken, G. Ker-
schensteiner, A. Manjon, M. Mon-
tessori, ecc.), che ponevano al cen-
tro dell’educazione la spontaneita
creativa del fanciullo e I’importan-
za della sua attivitd nell’apprendi-
mento. Psicologia e sociologia furo-
no chiamate a dare i loro contributi
per la comprensione dei processi
evolutivi e per la proposizione di
metodologie educative e didattiche
nuove: e soprattutto — in una rin-
novata stagione neo-illuministica —
furono assunte come criterio ultimo
di giudizio e di validazione, in quan-
to aureolate e segnate dal crisma del-

la « scientificita ».

Negli anni sessanta, col predominare
dell’ideologia dello sviluppo affidato
alla potenza di scienza e tecnologia.
anche 1’educazione fu segnata dalla
istanza efficientista, che vedeva I’e-
ducazione come variabile dipendente
dello sviluppo economico-sociale €
proprio per questo invitava la scuo-
la e I’educazione a porre 1’accento
sul saper fare e sull’acquisizione di
conoscenze di applicability operato-
ria immediata.

Passati gli anni della guerra fredda,
I’epoca del « disgelo » e del centro-
sinistra accentud parallelamente la
funzione della educazione come
agente del cambio sociale.

Il diffondersi e I’accesso di tutti al-
I'uso, o meglio alla fruizione, dei
mezzi di comunicazione di massa
contribui notevolmente alla circola-
zione di idee e al rafforzarsi di quella
che fu detta la « scuola parallela »,
spesso antagonista delle tradiziona-
li agenzie educative.

Questa vivace azione formativa fu
supportata da tre principali indiriz-
Zi pedagogici, spesso in serrata po-
lemica reciproca, soprattutto in ma-
teria di politica educativa e scolasti-
ca: Uindirizzo personalistico, ’indi-
rizzo marxista, Vindirizzo laico.

4.1.1. L’indirizzo personalista

Di fronte alla crisi mondiale degli
anni trenta E. Mounier e i suoi amici
prospettarono in una « rivoluzione
personalistica e comunitaria » la via
d’uscita ai rigurgiti reazionari e ai
guasti della collettivizzazione econo-

. micistica.
. Negli anni cinquanta molti pedago-
gisti di estrazione cristiana, rifacen-

dosi allo stesso Mounier e a J. Ma-
ritain, prospettarono una pedagogia
incentrata sulla persona intesa come:
O soggetto e non mai riducibile ad

. oggetto o a terreno di colonizzazio-

i ne di altri, fossero pure i genitori,

la famiglia, lo stato;

O fine e non mai mezzo o strumen-
to di operazioni altrui;

O essere relazionale e aperto, che
si costruisce, seppure laboriosamen-
te, nel mondo e nella storia;

O capace di comunione con il mon-
do delle cose, attraverso il lavoro;
con gli altri, attraverso il linguaggio:
con Dio, attraverso la religione.
In questa prospettiva, educare vuol
dire globalmente promuovere mon-
di personali e comunita di persone
adulte e responsabili.

Abilitare il soggetto a dirigere il pro-
prio movimento di personalizzazio-
ne ne costituisce 1’obiettivo ultimo.
Il soggetto, fin dagli inizi della pro-
pria esistenza, non ¢ infatti un vuo-
to da riempire o una cera informe
da plasmare o un essere da addestra-
re, ma una persona da suscitare e da
dischiudere ad un « umanesimo in-
tegrale » (J. Maritain). Egli & il pri-
mo fattore — insostituibile — della
sua stessa educazione. Gli educato-
ri sono piuttosto dei cooperatori.
Nella luce della persona i metodi e
le tecniche educative, senza essere
sottovalutati, sono inquadrati nell’in-
sieme del rapporto educativo e del-
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la testimonianza personale, che man-
tengono una validita educativa prio-
ritaria. E in ogni caso da rispettare
il « mistero » del soggetto che si fa
persona.

E pur vero che, al di 1a delle stesse
intenzioni, il personalismo pedago-
gico del dopoguerra, ha rischiato ta-
lora di dar spago alla retorica vuo-
ta; ¢ apparso facile a cadute indivi-
dualistiche; ha rasentato la astrattez-
za ¢ la disattenzione alle condizioni
storiche e ai condizionamenti con-
creti che premono i processi della
crescita e 1’azione educativa.

4.1.2. L’indirizzo marxista

Nel tutt’altro che unitario continen-
te marxista, si ¢ discusso fino a tem-
pi piuttosto recenti sulla legittimita
di una pedagogia.

11 motivo principale & che I’educa-
zione, nel gioco del potere
economico-politico, viene storica-
mente a risultare I’apparato istituzio-
nale per la trasmissione e la interio-
rizzazione delle ideologie dominanti,
che in tal modo si assicurano il con-
trollo delle coscienze e hanno il mo-
do di indirizzare gli intenti della
gente.

Da questo punto di vista il marxismo
ha sempre portato avanti la critica
contro la educazione vigente ¢ le teo-
rie o i modelli educativi esistenti, pa-
rallelamente e nell’insieme della cri-
tica al sistema sociale e all’ideolo-
gia cosiddetta borghese.

C’é tuttavia, a parere di alcuni mar-
xisti, una via d’uscita da questo le-
game alienante tra educazione € po-
tere: & quella che prospetta I’educa-
zione come immessa nel processo
storico di trasformazione rivoluzio-
naria del sociale, facendosi momen-
to e forma di prassi liberatrice.

In questo contesto — come illustre-
ra soprattutto A. Gramsci — ’edu-
cazione & opera « subalterna » ri-
spetto alla lotta e alla prassi rivolu-
zionaria, di cui & soggetto storico per
eccellenza la classe proletaria. In tale
lotta di classe che opera per toglie-
re I’alienazione dei rapporti sociali
di produzione, propri al sistema eco-
nomico capitalista, viene a trovarsi

i ultimamente il « principio educati-

vo » e il senso dell’educazione sco-
lastica considerata come aspetto di
quella piu generale formazione del-
la classe operaia e degli intellettua-
li, organici ad essa e ai suoi obietti-
vi storici.

L’educazione lavora in tal senso per
I’« egemonia », cio¢ per quel mo-
mento della vita politica che & inte-
ressato alla formazione del consen-
so e della direzione culturale.

In questo quadro tutte le strutture
educative e in particolare la scuola
sono coordinate strettamente a tutta
la vita culturale e produttiva della
societa.

Proprio per questo 1'educazione ¢
assimilabile ad un’opera « industria-
le », nel senso di azione e interven-
to sistematico che lotta contro la na-
tura e gli istinti, per dominarli e for-
mare 1’uomo attuale alla sua epoca
storica e al futuro socialista.
Parallelamente si auspica una forma-
zione fondamentalmente unitaria, in
cui lavoro manuale e intellettuale,
scienza e tecnica siano integrate e fi-
nalizzate allo sviluppo « onnilatera-
le », cioé pieno e armonioso.

- Tutto cid. pil che opera di educato-

ri individuali — fondamentalmente
assimilabili in ogni caso ad agenti di
cambio sociale — & frutto di azione
e di interventi collettivi, nel quadro

. di un progetto politico globale di tra-

sformazione sociale.

| E trasparente il rischio che tutta I’e-
! ducazione venga soggiogata dalla fi-

nalita dell’azione politica. Cosi pu-
re non ¢ difficile scorgere come gli
aspetti di interiorita, privatezza e
persine individualita e creativitd pos-
sano essere mortificati o permessi
solo nei limiti voluti dalla dirigenza
politica.

Il materialismo di fondo oscura gli
innegabili aspetti di spiritualita pre-
senti nella condizione umana. Ma &
chiaro a questo punto che il discor-
so critico pill che sulla pedagogia va
a finire sulla concezione marxista,
una realtd che come si & detto & tut-
t’altro che omogenea, e che appare
una ereditd culturale tutt’altro che
ugualmente compartecipata da quelli
che si dicono oggi marxisti.

4.1.3. L’indirizzo laico

Parallelamente a quanto avveniva in
campo politico, nell’Italia del dopo-
guerra si sviluppd un forte indiriz-
zo di pedagogia cosiddetta laica,
quasi una « terza via » tra ’indiriz-
zo personalista e marxista.

Come I’indirizzo personalista si ri-
faceva a E. Mounier e J. Maritain
e l'indirizzo marxista a Marx e
Gramsci, cosi questo indirizzo si rifa
fondamentalmente a J. Dewey. Di
J. Dewey si condivide in primo luo-
go il naturalismo neo-illuminista, fi-
ducioso nelle possibilita della razio-
nalita e della scienza al fine di svi-
luppare in senso positivo ’esperien-
za individuale e sociale, che viene
a formarsi nella continuita e nell’in-
terazione con I’ambiente.

Con Dewey si compartecipa pure il
suo ideale di democrazia progressi-
sta, alla cui realizzazione I’educazio-
ne, illuminata da ragione e scienza,
¢ chiamata a collaborare formando
uomini liberi e democratici.

In questa linea I’educazione si carat-
terizza principalmente come « edu-
cazione alla ragione », in aderenza
alla realtd storica, al progresso
scientifico tecnologico, alle conqui-
ste civili, sociali, politiche che qua-
lificano la storia umana.

Allo stesso modo la fedelta alla ra-




gione ¢ alla sua autonomia conosci-
tiva ed etica porta ad enfatizzare I’e-
ducazione del e al senso critico. Si-
milmente 1’educazione si qualifiche-
ra essenzialmente come educazione
« scientifica », nel senso che cerche-
ra di utilizzare e di far propri i con-
tenuti, i metodi e le procedure della
ricerca scientifica. Da questo punto
di vista & tipico di questo indirizzo
una adesione entusiasta ai metodi
educativi e alle tecniche didattiche
delle cosiddette « scuole nuove »,

Parallclamente & sentita fortemente
I’esigenza di passare dalla pedago-
gia tradizionale, in cui spesso asser-
zioni filosofiche si mescolavano ad
affermazioni infondate o di senso co-
mune, ad una vera scienza dell’
educazione.

E appena da notare come le critiche
mosse alle prospettive antropologi-
che dell’ideologia del progresso (e
di quella del cambio) possano esse-
re trasferite, almeno come rischio,
anche a questo indirizzo pedagogico.

4.2. LA PEDAGOGIA DEGLI ANNI °70
TRA CRITICA E LIBERAZIONE

La contestazione giovanile e studen-
tesca che esplose nel 68 e che ha
segnato profondamente i processi
della realta giovanile per circa un de-
cennio, ha avuto I'effetto di mette-
re in crisi i precari equilibri che gli
indirizzi pedagogici degli anni pre-
cedenti avevano inteso instaurare.
Negli anni immediatamente vicini al
’68, parallelamente alla caduta ver-
ticale della ottimistica fiducia in un
illimitato progresso prima e poi in
un globale cambio strutturale del si-
stema sociale, sono state messe in
questione le speranze riposte nelle
possibilita di progresso, di cambio
e di promozione personale e sociale
attraverso 1’azione educativa.

4.2.1. La « morte della scuola »
e della pedagogia tradizionale

Alla scuola in primo luogo, ma an-
che alla famiglia, alle associazioni,
alla Chiesa, allo Stato si € imputata
la pesantezza di un clima autorita-
rio; 1’assenza di socialita; la buro-
cratizzazione e 'impersonalita dei
ritmi vitali e dei rapporti interper-
sonali e interistituzionali. A esse si
& mossa ’accusa di ottundere i cer-
velli con il nozionismo e una edu-
cazione depositaria; di essere stru-
menti di repressione psicologica; di
risolversi nella traduzione istituzio-
nale di meccanismi di riproduzione

culturale e di discriminazione
sociale.

L’ipotesi radicale della morte delia
scuola e della famiglia in vista di una
societd descolarizzata e senza padri,
protesa verso forme conviviali e fra-
terne, & venuta ad assumere le for-
me di utopia concreta.

Allo stesso modo la pedagogia e in
genere qualsiasi teoria riguardante
I’educazione sono rifiutate perché
considerate scienza borghese, stru-
mento ideologico asservito al pote-
re dominante e ai fini dello sratus
quo, sovrastruttura alienante di un
sistema che manipola la generazio-
ne in crescita per obiettivi che non
sono la liberazione e la felicita del-
I’'uomo, ma gli interessi economici
e politici della classe dominante.
Al limite si teorizza la « morte » del-
la pedagogia come scienza ¢ come
momento teorico a sé stante, per una
totale « politicizzazione » teorica e
pratica dell’impegno educativo.
Ma anche quando la negazione del-
la pedagogia non si fa totale, I’istan-
za della critica all’esistente e quella
della innovazione emancipatrice e li-
beratrice sembrano caratterizzare in
maniera decisiva il modo di inten-
dere I’educazione: pur nella ovvia
diversificazione di prospettive, lega-
te alle diverse matrici tecriche cui
! si fa capo.

| Alla luce della concezione materia-

listica della storia, risalente a Marx
e alle molteplici « riletture » neo-
marxiste (scuole di Francoforte e so-
prattutto Marcuse prima e poiJ. Ha-
bermas), si continua a vedere come
unica possibilita della pedagogia
quella di essere una forma specifica
di critica sociale, incentrata sulla
cultura pedagogica veicolata e inte-
riorizzata attraverso i processi
educativi.

Un’altra fonte di stimolazione criti-
ca viene dalla psicoanalisi freudia-
na soprattutto per la sua lettura del
sociale e del culturale visti come
frutto dei meccanismi di difesa o del-
le inibizioni collettive, messe in at-
to per arginare le spinte pulsionali
incontrollate.

In tal modo, oltre che come specifi-
co contributo di tipo psicologico al-
la problematica educativa e come
istanza antiautoritaria in educazione,
la psicoanalisi agisce come strumen-
to critico per la demistificazione dei
mascheramenti inconsci e delle co-
struzioni reattive, di cui si serve la
produzione ideologico-pedagogica.
In questa prospettiva di critica e di
aspirazione innovativa globale, non
¢ probabilmente da sottovalutare la
ventata rinnovatrice portata dal Con-
cilio Vaticano secondo, anche fuori
del campo cattolico.

La spinta che veniva da esso non so-
lo intaccava quella che tradizional-
mente era considerata la forza pit
resistente al cambio, I’istituzione ec-
clesiastica, ma allargava la critica
antitradizionalistica e anti-autoritaria
a tutte le istituzioni, che frenavano
le « speranze » dell’'uomo e del mon-
do contemporaneo: in nome della
carica profetica del Vangelo e della
istanza escatologica dell’'uomo nuo-
vo rinnovato in Cristo.

4.2.2. Alcune proposte alternative

Nella pratica educativa e nella ricer-
ca pedagogica spesso queste diver-
se matrici teoriche si incrociano e,
per lo pili, fanno da sottofondo ideo-
logico cui si ispirano o cui si rifan-
no, per la loro giustificazione, le
proposte pedagogiche alternative che
in diversi contesti si propongono in
quegli anni.
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In ambienti tedeschi si parla di una
scienza critica dell’educazione, co-
si come di una didattica critica, fun-
zionale ad una educazione e ad una
comunicazione non-autoritaria.
Pil in generale la pedagogia € chia-
mata ad operare una continua inte-
grazione tra azione educativa e pro-
cessi sociali, tra ricerca dell’autono-
mia e dell’emancipazione soggetti-
va e I’emancipazione collettiva.
In ambienti francesi, attenti alle in-
dicazioni della psicoanalisi e dello
strutturalismo marxista di L. Althus-
ser, si prospetta una pedagogia isti-
tuzionale, che intende collegare il
cambio delle istituzioni educative
con il pit vasto cambio delle strut-
ture e delle istituzioni umano-sociali
e magari fare della scuola e della
classe la cellula di questo processo
di cambiamento sociale.

In questo contesto di interesse per

1a liberazione dall’oppressione, non
solo soggettiva ma dei popoli inte-
ri, parallelo alla fine dell’epoca della
colonizzazione diretta e all’emergen-
za del terzo mondo, si pud qui ri-
chiamare la pedagogia degli oppres-
si del brasiliano P. Freire, che co-
niuga insieme la liberazione dall’op-
pressione con 1’opera di alfabetizza-
zione e coscientizzazione, attuata at-
traverso il metodo dialogico e una
educazione comunitaria.
Ispirazione cristiana, personalismo
comunitario di E. Mounier, dialet-
tica hegeliana e marxista, psicologia
umanistica, linguistica, ispirano e
sorreggono, come quadro di riferi-
mento 0 come strumentazione intel-
lettuale, una ricerca educativa inte-
sa come pratica della liberta, in stret-
ta aderenza alle possibilita inedite
d’azione contenute nel contesto cul-
turale in cui si opera.

4.3. LE « RIFORME » TRA ANIMAZIONE
E FORMAZIONE DELLE INTELLIGENZE

Al momento del cambio rivoluzio-
nario & successo ben presto quello
dell’innovazione riformistica, secon-
do diverse prospettive e lungo diver-
se direttrici.

L’attenzione ¢ stata posta principal-
mente sulla scuola e sul rapporto
educativo e didattico. Ma i riflessi
delle posizioni, che venivano via via
prese in questa sede, si ripercuote-
vano nella vita e nella dinamica dei
gruppi, nella condizione delle asso-
ciazioni, nei rapporti familiari.

Stampa, cinema, televisione, radio
— magari attraverso una comunica-
zione spesso caotica ¢ contradditto-
ria — si incaricavano per parte loro
di sostentarne 1’opinione pubblica.

Le proposte educative, in questi an-
ni, hanno spesso fatto « notizia ».

Da parte marxista e socialista si ¢
lottato per I’uguaglianza delle oppor-
tunita educative, per una gestione
sociale e democratica della scuola,
per la partecipazione delle diverse

componenti sociali alla gestione del-
la scuola, per il collegamento con il
territorio. Su questi temi si & spesso
incontrata, almeno sul terreno della
pratica, con la pill avanzata pedago-
gia cattolica (che magari parlava di
« persona » e di « COmunita »).

Per altro verso, indirizzi di pedago-

: gia di diversa estrazione ideologica,

sulla scia di modelli emergenti in
ambienti anglosassoni, hanno battuto
le vie del decondizionamento psico-
logico e si sono fatti promotori di
una pedagogia non-direttiva, e non
repressiva, che esaltava la spontanei-
ta e la creativita dell’educando in vi-
sta dell’autorealizzazione personale.
I contributi della psicologia e della
psicoanalisi, accoppiati a quelli della
dinamica di gruppo e alla sua fun-
zione di socializzazione, hanno da-
to luogo alle esperienze delle « scuo-
le aperte », delle « scuole senza pa-
reti », delle « scuole senza catte-
dra », dell’insegnamento collegiale
(team teaching).

In una nuova era di
centrismo », la crescita del ragazzo
e il suo apprendimento sono stati po-

« puero-

sti al centro delle attenzioni
educative.

L’attenzione pedagogica si ¢ spostata
dall’insegnamento all’apprendimen-
to, dall’insegnante all’allievo.

A livello sociale si & parlato enfati-
camente di protagonismo giovanile.
L’azione educativa pill che come in-
tervento plasmatore & stata ricom-
presa piuttosto come opera di ani-
mazione del sociale, in senso di pro-
mozione della consapevolezza cul-
turale, della interazione sociale e
della comunicazione intersoggettiva.
Per cause svariate, alle buone inten-
zioni non sempre ha corrisposto la
realtd. L’istanza anti-autoritaria &
spesso scaduta nel lassismo permis-
sivista; lo spontaneismo nella incon-
cludenza; il protagonismo nei lacci
della colonizzazione culturale o in
quelli della logica consumistica.
Per tali motivi la pedagogia pill re-
cente ha cercato di battere le vie del-
la competenza, contro il burocrati-
cismo tradizionale e contro i guasti
dello spontaneismo recente senza
regola.

A tale scopo si & cercato ausilio per
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un verso presso la tecnologia e per
altro verso si ¢ sottoposto I’insieme
delle procedure educative e didatti-
che ad una forte spinta di raziona-
lizzazione operativa.

Si ¢ cercato di introdurre nella scuo-
la cosi come nella catechesi, le nuo-
ve tecnologie educative, le tecniche
del micro-teaching e del mastery-
learning, in vista di un apprendi-
mento individualizzato, padroneg-
giato e sviluppato di se stesso.
Allo stesso tempo si € cercato di ana-
lizzare in modo sistematico ’intera-
zione verbale e non verbale della
classe, il comportamento degli allie-
vi e degli insegnanti.

Si & avuto una certa ripresa e riva-
lutazione della funzione dei docu-
menti visti come organizzatori del-
I’apprendimento degli allievi.

Si & parlato per questo di « industria
dell’insegnamento » (Richmond),
nel senso positivo di applicazione a
questo settore dell’esistenza (cosi co-
me & avvenuto in altri settori, quali
lo sport, il turismo, il tempo libero),
di quei criteri di sistematicita e di-
visione razionale del lavoro che so-
no propri delle conquiste industria-
li del mondo contemporaneo.
Allo stesso modo !’istanza di pro-
grammazione e di controllo della at-
tivitd educativa e didattica, intende
adeguare il mondo educativo allo
sviluppo scientifico-tecnologico con-
temporaneo ¢ allo spirito della pro-
grammazione economica e tecnolo-
gica.

Sempre pill forte si ¢ fatto pure I’in-
flusso della cibernetica, della tele-
matica e delle scienze dell’informa-
zione in genere. Anzi si pud forse
dire che esse hanno preso il soprav-
vento, in termini di incidenza, sulle
pedagogie pilt progressive.

A ben vedere si fa strada una con-
cezione della scuola e della educa-
zione che non mette pill in primo
piano la funzione della socializzazio-
ne e dell’inculturazione dei ragazzi,
ma vi mette la formazione delle in-
telligenze e lo sviluppo padroneggia-
to delle conoscenze.

L’attenzione si focalizza non sulle
pulsioni istintive e attive del ragaz-
zo, ma sul pensiero, visto in primo
luogo come un « apparato » di orga-

nizzazione concettuale della realta:
quasi un « computer » naturale, da
formare, da far funzionare in modo
ottimale e in tal modo capace di cor-
rispondere adeguatamente alle sti-
molazioni e alle provocazioni del-
I’ambiente. E magari proprio per

questo si riafferma la separazione
della scuola dalla vita e dal conte-
sto sociale, non in funzione di distac-
co ma di simulazione scientifica, co-
me se si fosse in un laboratorio o in
una fase di installazione di un con-
gegno elettronico.

4.4. APPRENDERE IL FUTURO

L’istanza di promozione personale
(= «’apprendimento compete ad
essere »), di adeguatezza scientifico-
tecnologica e di esplorazione delle
possibilita della intelligenza umana,
qualificano pure il mondo della po-
litica sociale riguardante 1’educazio-
ne, sia a livelli locali sia a quelli na-
zionali sia a quelli internazionali.
Espressione tipica di queste prospet-
tive pud essere considerato gia il co-
siddetto Rapporto Faure pubblicato
dall’'UNESCO nel 1972/73.

Esso vuole per il futuro una educa-
zione sostanziata di un umanesimo
scientifico-tecnologico, in un quadro
di educazione permanente, di societa
educante, di gestione sociale della
scuola. Esso ¢ subito diventato la
piattaforma comune a tutte le peda-
gogie che vogliono essere all’altez-
za dei tempi.

Se ¢ vero che con il farsi evidente
della crisi economica e culturale,
nella seconda meta degli anni settan-
ta ¢’¢ stato — come si & detto — un
ripensamento di questo ottimismo
pedagogico, ¢ pur vero che non & ve-
nuta meno del tutto la fiducia in quel
« capitale invisibile » (Gozzer) co-
stituito dalle possibilita dell’intelli-
genza umana adeguatamente for-
mata.

Se ne pud avere una precisa testimo-
nianza nel VII Rapporto (1980) del
Club di Roma, la fondazione
scientifico-umanistica fondata nel
1968 da A. Peccei, che si serve delle
ricerche dell’Istituto di Tecnologia
del Massachussets (MIT).

11 rapporto si intitola: « apprendere
il futuro ». Secondo gli estensori del
rapporto I’ipotesi di una catastrofe
ecologica e di una crisi globale di ci-
vilta richiedono di affrontare in mo-
do nuovo le problematiche mondia-

li. Il « fattore uomo » & sempre pil
importante nonostante 1’avanzamen-
to tecnologico. Ma esso deve esse-
re accuratamente formato. Cid ri-
chiede di porre in modo nuovo tutta
la formazione, centrandola pil sul
futuro che sul passato. La ricerca e
la politica educativa dovranno rivol-
gersi verso la scoperta e 1"attivazio-
| ne delle possibilita insospettate e ine-
splorate che esistono nell’'uomo e
verso la individuazione di strategie
formative che puntino ad un appren-
dimento capace di previsione, anti-
cipazione, responsabilizzazione so-
ciale di fronte ai problemi che la sto-
ria presenta.

Nonostante tutto, la fiducia nella
" educazione come fattore primario di
innovazione e di risposta alla crisi
sociale, sembra quindi costituire una
sfida per la ricerca e la politica de-
| gli anni *80.




5. PER UNA PRESA
DI POSIZIONE
CULTURALE E OPERATIVA

5.1. TRA PLURALISMO E
RIDUZIONISMO ANTROPOLOGICO

A loro modo la crisi € i movimenti
di pensiero, che si sono mossi « rea-
listicamente » entro di essa durante
i difficili anni 70, hanno dato voce
e vigore a istanze umane irrinuncia-
bili, piuttosto mortificate nel recen-
te passato o poco considerate nelle
immagini di uomo prevalenti negli
anni precedenti: le istanze della in-
dividualita e dell’interiorita persona-
le o delle relazioni interpersonali e
amicali, rispetto all’invadenza del
pubblico, del politico, dell’ideologi-
co o del cosidetto oggettivismo
scientifico; oppure le istanze del
mondo emozionale e inconscio, ri-
spetto ad una rigida ¢ astorica supre-
mazia di una coscienza e di una ra-
zionaliti troppo « chiare e distinte »,
fonti e vittime, allo stesso tempo, di
spinte autoritarie, repressive ¢ anti-
emancipatorie.

D’altra parte queste stesse espressio-
ni di pensiero sembrano spesso as-
sumere un carattere di costruzioni
reattive, cioé sembrano ricalcare —
seppure in senso diametralmente op-
posto — gli errori di cui accusano
le ideologie forti del recente passa-
to: D’intolleranza delle posizioni,
I’assolutezza delle affermazioni, 1’u-
nilateralita delle spiegazioni.

E cid perché pur spiegando il reale,
non spiegano rutto il reale.

Infatti il loro fissarsi sulle urgenze
del presente rischia di far perdere di
vista ’insopprimibile dimensione di
passato e di futuro pur esistenti nel
presente e nel vissuto.

Allo stesso modo |’impietosa mes-
sa a nudo dei limiti umani pud por-
tare a misconoscere le reali capaci-
ta e potenzialita delle libere decisioni
volontarie, per quanto si voglia ri-

strette e « sotto condizione » (Mou-
nier ); i movimenti attivi dello spi-
rito individuale e collettivo; le ca-
pacita della memoria del singolo €
delle collettivita, della fantasia pro-
gettuale e creatrice di ognuno e di
tutti, della conoscenza veritativa e
delle forze d’amore, che alla prova
dei fatti si rivelano spesso come ser-
batoi di energie superiori ad ogni
previsione.

Cosl ad insistere troppo nel dare « la
parola alle cose » esistenti € non al-
le vane conclamazioni ideologiche,
s1 pud finire con il negare anche i
movimenti « oltre » I’esistente che
pure si trovano nel reale, almeno a
livello esigenziale.

Da questo punto di vista il pensiero
cristiano, alla luce della visione bi-
blica dell"'uomo « immagine di Dio »
e dell’umanita rinnovata nel Cristo,
ha fortemente criticato le immagini
di uomo emergenti nell’etd moder-
na e contemporanea, perché, in di-
verso modo e sotto aspetti diversi,
risultano riduttive della gamma di
possibilita che sono dotazione indi-
scussa della condizione umana. In-
vece dell’'uomo, sembrano spesso
delineare e prospettare un misero
« homunculus » (V.E. Frankl).

E importante quindi, nella formazio-
ne di un preciso quadro di riferimen-
to per l’azione educativa, tener pre-
senti le esigenze di fondo. Tentia-
mo di precisarne alcune.

5.1.1. Quadro di riferimento
per I’azione educativa

N

m Cid che colpisce di pil
nell’uomo-individuo e collettivo, &
la complessita, nell’essere e nell’o-

perare; ma insieme una tondamen-
tale unita e continuita, ricca di arti-
colazioni e espressioni (pur nel ba-
gaglio, pitl o meno abbondante, di
contraddittorieta, di scompensi, di
disarticolazioni, di squilibri, ecc.).
Da cio il primo e basilare criterio:
& necessario assumere un’immagine
di uomo che tenga conto di tale com-
plessita, contraddittorieta, unita, sto-
ricita, impegno di realizzazione: i
dati dell’esperienza comune costitui-
scono il punto di partenza a cui si
dovra ritornare e con cui ci si dovra
confrontare dopo ogni costruzione
teorica.

# Il secondo criterio ¢ un po’ co-
rollario del primo: non bruciare ta-
le complessita attraverso affermazio-
ni riduttivistiche.

Cio & particolarmente importante in
sede educativa. Se & vero infatti che
I’immagine dell’'uomo si rispecchia
nella concezione che si ha della edu-
cazione, sara pure vero che ad una
immagine riduttiva dell’uomo segui-
ra facilmente una concezione distor-
ta dell’educazione, ridotta di volta
in volta, ad esempio:

— a puro allevamento e addestra-
mento, da certe forme di radicale
biologismo antropologico;

— ad addestramento ¢ apprendi-
mento, da certe forme di radicale
comportamentismo o fenomenismo;
— ad educazione intellettuale, da
certe forme di razionalismo;

— ad educazione morale o forme di
pietismo pedagogico, da certe for-
me di spiritualismo o idealismo;
— ad educazione sociale o a sem-
plice socializzazione, da certe for-
me di sociologismo;

— a puro decondizionamento psico-
logico ed ambientale, da certe for-
me di radicale spontaneismo psi-
cologico.

® Infine un terzo criterio, consi-
stente nell’affermazione di un legit-
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timo pluralismo nel sistemare, orga-
nizzare, interpretare questi fonda-
mentali dati dell’esperienza comu-
ne in modelli antropologici parti-
colari.

E infatti da prendere coscienza che
la costruzione di una visione antro-
pologica & sempre in qualche modo
conseguente ad un processo erme-
neutico. E ciog frutto di una attivita
interpretativa pilt 0 meno laboriosa
e riflessa, in cui entrano in gioco sia
il mondo delle precomprensioni sog-
gettive (cid0 che uno pensa al mo-
mento, a seguito della propria for-
mazione, del proprio bagaglio cul-
turale, della vicenda storica che ha
passato) sia le attese che si hanno nei
confronti della realta, cosi come essa
& colta e cosi come essa si desidera
e si vuole che diventi, sia a livello
individuale sia a livello collettivo.
Con E. Husserl, il fondatore della
fenomenologia, si pud dire che il
mondo della vita & pil grande di
quello delle sue concettualizzazioni;
ed & quindi passibile di molteplici
punti di vista ideali, che non si op-
pongono necessariamente e total-
mente.

Del resto la possibilita del plurali-
smo discende pure dal concetto stes-
so di modello teorico.

Esso indica una costruzione menta-
le che sistematizza i dati di esperien-

za in forma unitaria e articolata at-
torno ad una (o pin) idea o valore,
al fine di avere una visione organi-
ca e globale della reaita che si inten-
de osservare o su cui si vuole
intervenire.

Tutto cid avviene a spese di una cer-
ta astrattezza, artificiosita e sempli-
ficazione della complessita reale o
per lo meno con il privilegiamento
di un aspetto piuttosto di un altro.
E facile quindi che i modelli teorici
rischino di cadere in affermazioni
unilaterali o pecchino di esorbitan-
ze o sbilanciamenti eccessivi.

5.1.2. Pietre di paragone

L’affermazione della legittimita di
un pluralismo di modelli d’uomo
sembra essere tipica di questa nostra
eta « post-moderna », che ha impa-
rato dalla crisi a far spazio alla dif-
ferenza, alla diversita, all’alterita, al
limite, all’alternativo. all’oltre e
all’ulteriore.

D’altra parte cioe non vuol dire am-
missione di relativismo o di storici-
smo: sarebbe un altro assoluto! Ma
neppure significa omogeneizzazio-
ne e equivalenza di tutto.

Ci sono infatti, per cosi dire, delle
pietre di paragone reali che soppe-
sano e misurano la forza di quanto
si viene affermando.

® Si pud segnalare in primo luogo
la rispondenza e |'adeguatezza al-
l'uomo e al ragazzo reale, ciog alle
persone concrete, materialmente in-
dividuate, storicamente determina-
te, geograficamente situate; e di con-
seguenza ai gruppi sociali, in cui le
persone sono concretamente inse-
rite.

Come la legge, cosi anche le idee so-
no per I’'uomo, non viceversa.

® In secondo luogo, oltre che per
la fedelta all’'uomo-ragazzo reale, i

modelli antropologici e pedagogici
reggono nella misura in cui sanno
essere aderenti alla realta e alle esi-
genze dello sviluppo storico (socia-
le, politico, economico, culturale,
religioso), ed in particolare al paral-
lelo sviluppo culturale, scientifico e
tecnologico.

Non basta che siano formalmente
corretti e logicamente espressi, se
poi risultano sfalsati di secoli o par-
lano un linguaggio incomprensibile
all’'uomo attuale.

8 In terzo luogo, d’altra parte, la
fedelta alla storia non significa ido-
latria dell’esistente. I modelli del-
I’'uomo e della sua crescita devono
corrispondere anche alle attese e alle
speranze deli’'uomo storico.

In questo senso si puo parlare di una
necessaria fedelta al futuro dell’uo-
mo, e secondo il pensiero religioso
al movimento di trascendenza che
qualifica la sua esistenza e non fa es-
sere la sua liberta ultimamente una
« passione inutile » (Sartre).

® Per il credente infine esiste un ul-
timo indice di validita; ed & quello
della fedelta a Dio, al Vangelo, alla
vita comunitaria ecclesiale, alla
prassi di fede.

Un modello che non lasciasse spazi
alla possibilita di un rapporto reli-
gioso con il trascendente (= imma-
nentismo) e chiudesse interamente
"'uomo e il suo destino entro le coor-
dinate spazio-temporali (= storici-
smo), magari negando anche una
qualsiasi possibilita di spiritualita (=
materialismo), non si vede come po-
trebbe essere assunto da un credente.
Se poi le concezioni antropologiche
o pedagogiche non riuscissero a tro-
vare integrazione, o per o meno un
rapporto, per quanto si voglia dia-
lettico, con la fede in Cristo e il suo
Vangelo, ¢ chiaro che si rischiereb-
be da parte di un cristiano la schi-
zofrenia della vita.

5.2. | CRISTIANI E L’ANIMAZIONE

DELLA CULTURA

Nei riguardi dei modelli antropolo-
gici e pedagogici, non si tratta solo
di dare un giudizio e di arrivare ad

una presa di posizione critica.
Infatti essi non sono del tutto ester-
ni a noi, né noi a loro.
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L immagine dell'uomo e del suo de-
Stino costituiscono una parte rilevan-
te della cultura (cio¢ dell’insieme di
idee. valori. norme, modelli di com-
portamento, tecniche che un grup-
po storico costruisce e possiede per
poter leggere la propria vicenda sto-
rica, comunicare e intervenire sul
proprio ambiente vitale). Nella mi-
sura in cui partecipiamo alla vicen-
da storica partecipiamo anche alla
cultura della societa cui appartenia-
mo. Attraverso i processi di socia-
lizzazione, di inculturazione, di edu-
cazione ne siamo stati messi a parte.
Bisognera quindi — cosi come si do-
vrebbe fare per ogni prodotto che ci
viene dai processi formativi — non
solo assumere cultura, o consumar-
1a, ma fare cultura, ciot personaliz-
zarla, reinterpretarla, innovarla, tra-
sformarla e se c’¢ bisogno cambiar-
la, affinché sia sempre un mezzo
adeguato alla vita comune e alle sue
esigenze presenti e future.

In questa opera i credenti, invece di
chiudersi nel loro ghetto, sono chia-
mati a svolgere quel compito di ani-
mazione che, come ci dice la Lette-
ra a Diogneto, & 1a caratteristica dei
cristiani che vivono nel mondo: non
avendo citta proprie, ma operando
il bene nella citta di tutti, vengono
ad essere come 1’anima del corpo
sociale.

La cultura & certamente un luogo do-
ve i cristiani possono continuare 1’o-
pera del Cristo e riscrivere ogni
giorno il suo Vangelo.

Ma che fare in concreto? Su cosa
agire in particolare? Nessuno ha le
ricette tutte belle e pronte e adatte
per ogni situazione.

Senza pretesa di esaustivita, vorrei
provare ad indicare alcune vie pri-
vilegiate per I’animazione del cultu-
rale da parte del credente.

5.2.1. Per una cultura della vita
¢ della promozione umana

Si & detto che la pietra di paragone
di ogni costrutto ideale ¢ 1’'uomo
reale.

Sara quindi da lavorare anzitutto sul
terreno della liberazione e della for-
mazione umana individuale e collet-
tiva, cosi come sul terreno della ri-

cerca di una migliore qualita della
vita.

Come il Papa ha ricordato, 1’'uomo
& la prima via della chiesa: una via
da percorrere, forse da ricostruire o
addirittura in molta parte da
suscitare.

Oggi, in particolare sara da andare
alle sorgenti dell’umano.

La minaccia della catastrofe ecolo-
gica, ’attentato alla vita individua-
le e collettiva, la spersonalizzazio-
ne invadente sono alcuni dei luoghi
in cui operare, cercando idee, valo-
ri, norme, modelli, strumenti, cioé
in definitiva una cultura, che sia ade-
guata ai bisogni reali.

E gia a livello personale sara da im-
parare a riascoltare i segni della vi-
ta, i suoi movimenti, le sue spinte,
le sue pulsioni, le sue aspirazioni.
Bisognera capacitarli a sentirla pul-
sare in noi ed empaticamente negli
altri, attorno a noi, in tutta la sua
complessita e molteplicita di
manifestazioni.

D’altra parte sara da comprenderla
e portarla. a tutti i livelli, alla sua
pienezza soggettiva, personale, col-
lettiva. Per il cristiano questa pienez-
za ¢ ben oltre il cosmo ed & commi-
surata con la statura del Cristo tota-
le, del Cristo risorto, che & diventa-
to il capo del corpo che ¢ la Chiesa
e la primizia di tutti i viventi.

In tal senso aver paura della vita &
I’esatto contrario della volonta di
Dio, e della incarnazione del Cristo,
che ¢ venuto « perché abbiano la vita
e 1’abbiano in abbondanza ».

Piul esattamente c’¢ da aver paura dei
segni di morte, degli istinti di ag-
gressivita e di non-innocenza che al-
la vita si oppongono e che sarebbe
sciocco far finta che non esistano o
lasciarli a briglia sciolta.

5.2.2. La partecipazione
ai movimenti culturali

Per tanti motivi, in gran parte di or-
dine storico-politico, i cristiani pre-
cedenti alla nostra generazione han-
no spesso sofferto del complesso
« anti-moderno », quasi che tutta la
cultura moderna e contemporanea —
in quanto prodotta da forze che si
muovevano in senso anticlericale o

antiecclesiastico — fosse da consi-
derare negativamente o addirittura
da rigettare in blocco. Spesso si ¢ ar-
rivati a far la figura dei tradiziona-
listi e anti-modernisti ad oltranza. Il
Concilio Vaticano II ci ha liberato
da questa situazione.

Mettere in luce i limiti delle produ-
zioni storico-culturali ¢ segno di
quella funzione critica che ¢ tipica
del cristiano. Ma in pari tempo co-
gliere i valori universali presenti in
esiti ed espressioni particolari, e ma-
gari parziali, & indice di una lettura
attenta ai segni dei tempi.

In questo, come nel resto, la funzio-
ne profetica del cristiano non & solo
di critica, ma anche di stimolo, di
integrazione, di promozione.
Tutto cid impone all’animatore per
un verso una buona conoscenza dei
movimenti culturali (ideologici, fi-
losofici, artistici, letterari) presenti
nella propria cultura e per altro ver-
s0 un ascolto vigile e approfondito
di esst, in quanto potrebbero essere
luoghi privilegiati della voce e del-
la volonta di Dio per il nostro tempo.
D’altra parte in questo lavoro non
¢’e da cominciare da zero. Lo si po-
tra fare con frutto se ci si sapra col-
legare con la tradizione cristiana-
ecclesiale, sapendo scegliere, come
dice il Vangelo, dal suo tesoro cose
nuove e cose antiche.

Se & vero che la Chiesa & « sparsa »
tra le genti ¢ pure vero che & « inse-
diata » da quasi due millenni nella
nostra storia.

Si & formata una tradizione, meglio,
delle tradizioni cristiane o pil esat-
tamente cristiane-culturali (di usi,
costumi, modelli di comportamen-
to, idee, valori, ecc.).

Ne abbiamo spesso sperimentato
sulla viva pelle la pesantezza e talo-
ra persino l’oppressione. Senza
quindi assolutizzarle e con una buo-
na dose di vigilanza critica, tali tra-
dizioni possono costituire un utile
« codice » per interpretare fatti ed
eventi e operare nel proprio
ambiente.

In particolare sarebbero da conside-
rare attentamente le immagini di uo-
mo che il pensiero, cristianamente
ispirato, ha prodotto lungo i secoli
¢ in questi ultimi anni (dalle forme
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di « filosofia perenne », tomista,
agostiniana, alle antropologie che si
richiamano a Pascal, Blondel, Kier-
kegaard, Rosmini, Maritain, al per-
sonalismo di Mounier, di Guardini,
alla teologia nella speranza, della li-
berazione, della croce, ecc.; oppu-
re al recente magistero conciliare €
papale, o delle chiese locali, sull’'uo-
mo e il suo destino).

5.2.3. La via della scienza
¢ della tecnologia

Un altro lavoro da fare a livello per-
sonale e a quello di socializzazione
della cultura riguarda la natura e il
senso della scienza e della tecnolo-
gia nell’insieme della cultura.

In termini tecnici si potrebbe dire
che occorre arrivare a formarsi una
corretta epistemologia, cio¢ una con-
cezione critica della scienza e della
tecnologia.

La scienza attuale non ha certo pre-
tese di monopolio. Anzi in primo
luogo esalta il suo carattere di ope-
rativita e di manipolazione modelli-
stica sul reale. Riconosce, oltre le
proprie procedure, altri approcci alla
realta e altri linguaggi, dichiarativi
e comunicativi di verita, di proble-
mi, di stimolazioni conoscitive.
La metafisica e la religione posso-
no animare addirittura la ricerca:
possono diventare « aurora di scien-
za ». Si vorrebbe ricordare che al-
trettanto & la scienza per la vita di
fede. Vale in questo, quanto prega-
va S. Agostino: « Signore, ti prego,
che io creda perché intenda: che io
intenda perché creda ». La poverta
e la sobrieta della fede ne acquiste-
ranno, ma anche la qualitd umana di
essa.

E pure vero che nei confronti della
mentalitd comune c¢’¢ ancora qual-
cos’altro da fare. Se infatti lo scien-
rismo a livello di ricercatori e di
scienziati & in gran parte svanito,
forse permane nell’opinione pubbli-
ca una sorta di scientismo pratico;
cioé una fiducia assoluta e a-critica
nelle affermazioni scientifiche; in
particolare in quelle delle scienze
umane (psicologia, sociologia, an-
tropologia, scienze della comunica-
zione, ecc.).

1l lavoro da fare, senza negare la va-
lidita dell’apporto, sara proprio di
spezzare questo residuo di scienti-
smo, sia in termini di esaustivita (la
scienza e le scienze umane non rie-
scono a dire tutto dell’uomo), sia in
termini di univocita (la fede, la fi-
losofia, I’intuizione empatica, il sen-
SO comune possono scoprire aspetti
dell’uomo e avere delle ragioni che
nessuna scienza riesce ad af-
fermare).

D’altra parte & da riportare la scienza
alla sua radicale ragion d’essere (la
scienza per 1'uomo) e al suo radica-
le soggetto: 'vomo, individuo e
gruppo, che conosce, comprende,
opera nella realta attraverso la scien-
za, la tecnica; ma non solo, non
sempre e non totalmente attraverso
essa.

La tecnologia oggi & uno stimolo allo
stesso sviluppo scientifico. Cono-
scerne 1a logica, saperla utilizzare a
fini pratici. puo dar efficacia stori-
ca alla propria azione. Ma potra far
toccare con mano come la tecnolo-
gia possa essere non tanto nemica
ma piuttosto « alleata dell’uomo »,
come ha detto il Papa nella sua en-
ciclica Laborem exercens.

5.2.4. Per una cultura pedagogica

L’animazione ¢ un fatto eminente-
mente pratico. Il suo miglioramen-
to & certo collegato all’acquisizione
di adeguate metodologie e tecniche
d’animazione, cosi come alla capa-
cita di saper ritornare e riflettere sul-
la esperienza propria ed altrui. E pu-
re certamente di valido aiuto un
buon bagaglio di conoscenze psico-
logiche, saciologiche, antropologi-
che, comunicative; come anche la
recensione di valide e consolidate
forme di sperimentazione.

Ma la storia recente dell’educazio-
ne ha messo in luce 1’insostituibile
apporto di una soda teoria e di un
organico quadro di valori, che fac-
ciano da quadro di riferimento per
I’azione educativa concreta.

Un tale quadro teorico richiede una
buona cultura generale, e in parti-
colare quella che potremmo dire
propriamente una buona cultura pe-
dagogica: ciog la conoscenza delle

idee, delle prospettive, dei modelli,
oltre che delle metodologie e delle
tecniche, che in materia di educazio-
ne circolano nel proprio ambiente
culturale e a livello internazionale o
mondiale.

Essere aggiornati in proposito € un
obbligo morale per ogni animatore:
almeno per quanto ¢ nelle personali
e concrete possibilitd. Favorirne
I’acquisizione attraverso opportune
forme istituzionali (corsi, incontri,
pubblicazioni, allestimento di mate-
riali, ecc.) & compito doveroso del-
le comunita e dei centri di formazio-
ne. Alle comunita e ai singoli si im-
pone pure il dovere, per quanto lo-
ro spetta, di stimolare e formare in
proposito 1’opinione pubblica: fino
ad ipotizzare la creazione di movi-
menti d’opinione sui problemi edu-
cativi, perché ne va del futuro
dell’'uomo.

In particolare c¢’¢ da formarsi a pen-
sare ¢ ad agire, cio¢ a saper vedere
le cose e ad operare, secondo una lo-
gica educativa.

Infatti, un educatore non conosce per
conoscere, ma per educare, per ani-
mare, per agire insomma. In tal sen-
$0 & un pratico. Di ci0d che viene co-
noscendo cerca subito il risvolto o
la traduzione operativa.

Non si lascia abbacinare dall’esisten-
te. ma lo forza persino in senso di
futuro e di valore. In questo € un uo-
mo della speranza.

Ma tutto cid & focalizzato sulla cre-
scita e lo sviluppo di persone libere
e responsabili. Il termine della sua
azione & in primo luogo il mondo
della liberta e della crescita perso-
nale secondo valore; e in vista di cid
si interessa di quelle che sono le con-
dizioni di possibilita: perché non si
cresce come persone, fuori del mon-
do, della storia, della vita civile, so-
ciale, economica, politica, religio-
sa, ecclesiale. Per cosi dire, il ber-
saglio & la persona; il riferimento &
alla realta circostante in cui si pro-
ducono i processi di formazione.
Non & in primo luogo un politico,
un antropologo. Studia e si impegna
politicamente, ma perché sa che cid
¢ il prolungamento della propria
azione educativa. Meglio, collega la
propria azione a quella degli altri,
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ben sapendo che come non si educa
da soli, cosi non si viene al mondo
e non si cresce in umanita da soli;
e che nella diversita dei ruoli si at-
tua I’azione differenziata, ma comu-
ne, della promozione umana.

5.2.5. La via della fede

Da parte del credente tutto cid va
d’altra parte inquadrato in un pitt va-
sto orizzonte di fede e visto secon-
do un superiore sguardo di fede:
cioe, per cosi dire, secondo I’ango-
latura di Dio, che gli si & manifestato
nel Cristo e nel suo Vangelo. L’u-
manitd dell’uomo e la sua crescita
vanno ricomprese nella linea del Dio
ricco di misericordia e del Reden-
tore degli uomini. E cio, senza bru-
ciare le differenze e le autonomie
che questo stesso sguardo di fede
proclama per le realta terrestri e per
la vita laicale.

Allo scopo di rispettare questa in-
dubbiamente non facile dialettica,
bisognera abituarsi a non contrap-
porre I’'umano e il divino, il natura-
le e il cosiddetto soprannaturale, il
profano e il sacro, la materia e lo
spirito, il tempo e I’eterno, ma cer-
care — non senza difficolta teorica
e pratica — di cogliere I’eterno che
¢ nel tempo, lo spirito che ¢ nella
materia, il sacro che € nel profano,
e, viceversa, di arrivare alle radici
eterne del tempo, allo spessore spi-
rituale della materia, alla sacralita
del quotidiano.

11 Concilio Vaticano II ha aiutato tut-
ti a rivedere o ricomprendere molte
di queste categorie concettuali che
si riversano nella comprensione del-
I'uomo e nell’azione a favore dell'u-
mano. Ma lo stesso Concilio ¢ una
proposta storica che ¢ da rendere
carne della propria carne e ossa delle
proprie ossa, ¢ inoltre & da far cre-
scere nell’ascolto dei nuovi segni dei
tempi, quelli ciog di questi nostri an-
ni '80. Oltre un Concilio che & alle
postre spalle, da conoscere e da at-
tuare, c¢’¢ un « Concilio davanti a
noi » da rifare, da rivivere, da riplo-
clamare per 'uomo del nostro
tempo.

Ma oltre le parole della multiforme
tradizione cristiana, c’¢ una parola

« antica », quella contenuta nei libri,
che, nella fede, diciamo « i libri »
per eccellenza: la bibbia.
L’interrogazione sull’uomo e per
I"'uomo trova in essi una insostitui-
bile chiave di lettura.

L’uomo secondo il Co.icilio riman-
da — d’obbligo — all’uomo secon-
do la Bibbia, secondo i Vangeli, se-
condo il Vangelo.

A questa chiave di lettura il creden-
te e la comunita cristiana dovranno
familiarizzarsi, prioritariamente, per
averne luce sull’vomo e per I’'impe-
gno di promozione umana.
D’altra parte sappiamo che attraver-
so la parola biblica ¢ Dio che parla
e che spiega I'uvomo all'uomo. E
sappiamo pure, nella fede, che la Pa-
rola di Dio, non si lascia chiudere
nella parola scritta né in quella
tramandata.

A questa parola vivente — meglio
al Dio vivente « padre e redentore »
dell’'uomo — si dovra ritornare se si
vuol conoscere e operare per 1'uo-

mo € per un umanesimo integrale.
Una tale conoscenza e una tale azio-
ne ha, tra le sue condizioni favore-
voli, I'invocazione, la vita di comu-
nione con Dio e con gli altri, la fe-
de fervida, la speranza fiduciosa, la
carita operosa, verso Dio cosi come
verso ’uomo.

Una risposta non insulsa alla que-
stione del « che fare » per la promo-
zione di una cultura a misura d’uo-
mo, si declina in una testimonianza
di fede trepida, consapevole della
propria fragilita e della gratuita del
dono di Dio; nella proclamazione,
sobria e delicata, di parole di spe-
ranza in risposta al bisogno di sen-
so e di assoluto che & nell’'uomo; nel-
[’attenzione fattiva ed efficace ai bi-
sogni dei poveri e dei piccoli, cui
aderisce il Cristo risorto: in un tem-
po di crisi e di perdita dell’onnipo-
tenza, come ¢ il nostro, ogni giova-
ne e ogni uomo, di qualsiasi condi-
zione sociale esso sia, viene ad es-
sere sempre pill omologabile ad essi.
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IL CANOVACCIO

Per una scuola di giovani animatori

Franco Floris - Domenico Sigalini

La utilizzazione del quaderno ¢ allo
stesso tempo facile, complessa e af-
fascinante per giovani animatori.
E facile, come metodo, dato che in
fondo si tratta di studiare alcune pa-
gine per sistemare in modo scienti-
fico ed organico informazioni spar-
se che anche i giovani animatori pos-
siedono sulle « immagini d'uomo ».
E complesso, perché richiede di la-
vorare sul piano dei concetti e della
elaborazione filosofica della espe-
rienza. Per molti animatori, soprat-
tutto se provenienti da studi di tipo
tecnico, queste pagine saranno facil-
mente il primo impatto con una ri-
flessione organica di tipo filosofico
culturale. Con i problemi conse-
guenti.

E affascinante, infine, perché tocca
da vicino quel « mondo dell’uomo »
e quella domanda sulla vita a cui i
giovani sono fortemente interessati,
anche se mancano di quadri concet-
tuali per riflettervi in modo sistema-
tico. I quaderno offre a loro proprio
questi quadri e informazioni di ba-
se per entrare € muoversi in un mon-
do importante per chi vuole fare ani-
mazione ¢ quindi elaborare con i
giovani modelli di vita rispondente
alle proprie attese e bisogni, ma tali
da superare possibili scompensi e
riduzioni.

Dopo questa premessa non resta che
indicare alcuni strumenti di lavoro,
come aiuto allo studio del quaderno.

ANZITUTTO GIUSTIFICARE
L’APPROCCIO
DISCIPLINARE

E IL TEMA

Poiché il quaderno procede con un
linguaggio filosofico per far emer-

gere le visioni generali della vita e
del mondo, occorre in primo luogo
giustificare il linguaggio e il tema di
fronte al giovane animatore.
Suggeriamo alcune piste operative
da utilizzare a seconda dei casi.

O Si pud partire dalla analisi dei te-
sti di alcuni cantautori di oggi facen-
do individuare dagli animatori il mo-

dello di uomo sottostante. Si pud an-
che ipotizzare il confronto tra i testi
di cantautori degli anni "80 e can-
tautori del cosiddetto *68. Allo stes-
so modo si puo partire dallo studio
di testi rappresentativi della ideolo-
gia del progresso o del cambio po-
litico strutturale (ad es., testi di Che

Guevara o0 Mao) e paragonarli con

« LA FANTASIA AL POTERE »

SUI MURI DI PARIGI NEL MAGGIO ’68

e sul cambio politico-strutturale.

non state in mezzo (Sorbonne)
W Essere liberi nel '68

8 Cambiate la vita,

rischia i tuoi passi.

m Niente rabberciature

B Se vuoi essere felice,
impicca il tuo padrone (Odéon)

8 Costruire una rivoluzione
vuole anche dire

B Aprite il vostro cervelfo
| Non dimenticate mai

la lotta di classe (Belle Arti)

| / giovani fanno 'amore,

B Abbasso la societa

Riportiamo alcune scritte comparse sui muri di Parigi e dintorni nel mag-
gio '68. Sono simboli di una « immagine d'uomo » centrata sull’utopia

® Non ¢/ saranno pit ormai che due categorie di uomini:
i pecoroni e i rivoluzionari (Educat. Surveillée)

B Se e necessario ricorrere alla forza
significa partecipare (Scala di Scienze Politiche)

cambiate il suo modo di impiego (Rue Rotrou-Odéon)
W Per le strade che nessuno aveva intrapreso

Nei pensieri che nessuno aveva pensato
rischia la tua testa (Scala Hall.-Odéon)

la struttura & marcia (Facolta di Diritto - Assas)

spezzare tutte le catene interne (Facolta di Medicina)

tanto spesso quanto i vostri calzoni (Odéon)

i vecchi fanno gesti osceni (Condorcet)

spettacolare e cormnmerciale (Belle Arti)

® Non c’é pensiero rivoluzionario,
¢i sono soltanto gesti rivoluzionari (Nanterre)
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testi di autori del « riflusso » o del-
la « crisi ».

O Altro punto di partenza: il con-
fronto tra gli slogan del cambio ri-
voluzionario e gli slogan della cri-
si. I primi li riportiamo in una fine-
stra a pag. 29. I secondi vanno ri-
cercati. Di questi ultimi ne ricordia-
mo due, come esempio: « E un mo-
mentaccio » (Torino), « Dalla lotta
continua, alla continua apatia »
(Roma).

o Allo stesso modo si pud lavora-
re sulle lettere dei giovani alla rivi-
sta Dimensioni Nuove, scegliendo-
le nell’arco di 10/12 anni. Si pud an-
che ricorrere ad alcune « storie di vi-
ta » riprese dalla viva voce dei gio-
vani. Ad esempio si veda: G. Mila-
nesi (a cura di), Oggi credono cosi
vol. II, LDC 1981. Ed anche: E.
Ferri, Contro il padre, Mondadori
1983.

O Altro punto di partenza: il pro-
getto di uomo che I’animatore ha in
mente o implicitamente utilizza con
i giovani. Si pud anche non essere
consapevoli, ma non si pud non
averne uno, povero fin che si vuole.
Quale?

Si pud chiedere ad ogni animatore
di mettere gitt qualche riga, poi ci
si confronta a piccoli gruppi ed in-
fine in assemblea.

In un secondo momento si pud pro-
vare a indicare a quali altri progetti
d’uomo (della famiglia, della socie-
ta, dei mass media, della scuola...)
il progetto dell’animatore intende
opporsi.

Dopo questo momento (0 mormenti)
di sensibilizzazione si pud conclu-
dere con una duplice esigenza:
« chiamare le cose per nome » €
quindi individuare con precisione i
vari modelli di uomo; collocare in
un quadro organico, sia in chiave
diacronica che sincronica, 1 vari
modelli.

Pud essere utile far notare la conti-
nuita e insieme discontinuita tra i
quaderni 12 e 13 e questo quaderno.

LA SCHEMATIZZAZIONE
DEL QUADRO
ANTROPOLOGICO

Qualche veloce suggerimento sul
piano degli strumenti attraverso cui

schematizzare, man mano che si
procede nello studio, i contenuti del
quaderno.

Lo strumento pill ovvio ¢ il cartel-
lone in cui sintetizzare i contenuti sia
in chiave diacronica che sincronica.
Cosi ad esempio, la tavola riportata
in questa pagina, soprattutto se pri-
ma di presentarla si chiede agli ani-
matori di prepararne una simile, per-
mette un interessante lavoro di sin-
tesi e confronto.

Indichiamo altre due possibili ravo-
le riassuntive.

0 Una tavola puo riguardare il con-
fronto tra i tre modelli educativi ri-
portati a pag. 18ss.: personalista,
marxista, laico. Indici di confronto:
1. caratteristiche generali dell’edu-
cazione secondo il modello; 2. pro-
posta centrata sulla maturazione del-
la persona o sul cambio della socie-
ta; 3. chi sono gli agenti formativi
di maggior peso; 4. quali sono le ra-
dici filosofiche del modello; 5. at-
traverso quali slogan si possono
esprimere le intuizioni di fondo del
modello.

o Allo stesso modo puo essere or-
ganizzata una tavola riassuntiva dal

EVOLUZIONE SOCIALE E CULTURALE E « IMMAGINI D’UOMO »
Eta moderna «Boom» anni '60 Crisi dei «difficili anni *70» . Anni '80
L'uomo | O SCIENZA O IDECLOGIA O SOCIETA O DWERSA | D RESTAURAZIONE |/ 'womo
centrato | O TECNOLOGIA DEL OPULENTA QUALITA I — ideologica che nella
su se DO PRODUZIONE PROGRESSO — dell'avere DELLA I — culturale crisi, tra
stesso, | O ECONOMIA — deiconsumi VITA | — religiosa catastro-
non su — imprendtora / \ | — politica ﬁgggufa-
Dio o la / / | zione, ri-
terra / \ | o UOMO Ce/cé
(= uomo / / \ ! CIBERNETICO | (magari
coperni- / \ 7 UoMO attraver-
cano) / / \ Iy PHOGRAMM\ATO ;c;ola
costrut- ! / / A
tore del | — UOMO ~ UOMO MORTE v || A oMo | grarma
suo de- MODERNO IDEOLOGICO — ! DELL’ — RIFLUSSO | —~CER-— MO .| dell’esi-
stino, at- \ UOMO? r v cA DERNO/| SN2
traverso \ \ / | \\ /éau%/a
la ragio- \ \ ! o UOMO ! | realzza-
ne e \ ‘ \ / RADICALE/ zione,
l'azione | — classe operaia \ / ! o UOMO I'esaudi-
(=homo | - partto / | DIS-ORGANICO | mento
faber) - sindacato \ ) o UOMO dei biso-
- intelletuale O CADUTA O PERSO- VT NicHLsTa | 90nradr
organico DELL NALE | 2 oo
o POLITICO IDEALE O PRIVATO O CATASTROFISMO za di si-
O SOCIALE O IDEOLOGIA RIVOLU- — cultura della morte | curezze
O PRASSI DEL CAMBIO ZIONARIO — apocalittico e certez-
— gaio 2e
assolute.
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VALUTAZIONE EDUCATIVA DI ALCUNI MODELLI ANTROPOLOGICI

Criteri di vaiutazionie
It modello e adeguato
afl uomo reale e al suo pieno sviluopc?

T i

L'uomo

L'uomo
radicale nichilista

L'uomo deli’

L'uomo )
cibernetico autorealizzazione

I modello permette un inserimento
ael singolo nello sviluppo storico?

I modello che idea del futuro
dell’'uomo lascia intravvedere?

i modello fa spazio
all'esperienza religiosa o la emargina?

titolo: « Immagini d’'uomo e modelli
educativi dagli anni '50 ad oggi ».
Sulla colonna verticale, possono es-
sere riportati gli anni (anni "50; an-
ni "60; anni *70; anni '80;. Sulla co-
lonna orizzontale invece possono es-
sere riportati: la situazione sociale
e culturale; i modelli d’'uomo pre-
valenti; i modelli pedagogici corri-
spondenti; le innovazioni educative
pit importanti in quel periodo
storico.

IMMAGINI D’UOMO
E GIOVANI

1l quaderno non affronta se non in-
direttamente il « come » i giovani
hanno vissuto ¢, in particolare, vi-
vono oggi « dentro » i grandi movi-
menti culturali. Se da una parte essi

sono « i nomadi della cultura » e si
muovono con maggiore o minore
spregiudicatezza tra i vari modelli
d’uomo alla ricerca di una identitd
personale e di nuove sintesi, dallal-
tra rischiano di essere soggetti
passivi.

Un momento nello studio del qua-
derno dovra allora essere il ripen-
samento dei contenuti nella sensibi-
lita dei giovani. Riprendendo gli
spunti offerti dai Q12 e 13.
Come tecnica di lavoro si pud pen-
sare a dei mimi o dei pezzi giorna-
listici umoristici che caratterizzino
il giovane nichilista, il giovane ra-
dicale, il giovane tecnologizzato, il
giovane narcisista. ..

Per un lavoro pil approfondito si
puo pensare ad un cartellone in cui
sull’asse verticale compaiono i quat-
tro principali modelli d’uomo in cir-
colazione in questi anni, e sull’asse

orizzontale le voci: 1. valori privi-
legiati: 2. atteggiamento globale ver-
so la vita; 3. atteggiamento verso se
stessi: 4. atteggiamento verso gli al-
tri; 5. atteggiamento verso il politi-
co e il sociale; 6. atteggiamento ver-
so il futuro; 7. atteggiamento verso
il religioso.

A QUALE IMMAGINE
D’UOMO
EDUCARE OGGI?

L’ultima parte del quaderno (para-
grafo 5) ripensa i contenuti a parti-
re dall’animazione. Come valutare
dal punto di vista educativo i modelli
di uomo e in che direzione muover-
si per lavorare, anche se con mezzi

UN TERMOMETRO PER MISURARE L’ATTENZIONE A « FARE CULTURA »

Livello personale
(I'animatore)

Livello comunitario
(la comunita ecclesiale)

Voto

2 0+t 1 0 ! —

+2 | 41 0 —1

in tutte le sue manifestazioni?

Nella vita quotidiana prevale 'amore alla vita

Ci s
vita, della promozione cuiturale?

sente a servizio dell'uomo, della

movimenti?

Si partecipa attraverso lo studio. il dibattito,
all'evoluzione della cultura e der suoi vari

Si & consapevoli del

contributo che
tradizione cristiana pud dare alla cultura?

la

e ai tutto cio che & umano?

scienze umane ed
capire chi é ' uomo?

Si limita l'animazione a «fare delle co-
se » cenza viverla come «azione culturale »?

La fede e wista come nemica della cultura

C'eé un atteggiamento positvo verso le
i lorc contributc per

S, - . .-
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poveri, per una nuova immagine
d’uomo?

In queste pagine il quaderno si rivol-
ge direttamente agli animatori di
gruppi giovanili ecclesiali e a tutti
gli educatori di ispirazione cristia-
na perché si facciano promotori della
vita e dell’'uomo. Per rispondere al-
la domanda « quale uomo » il qua-
derno procede in due tempi: offerta
di criteri di valutazione dei model-
li; indicazione di alcune « vie » da
percorrere come educatori a servi-
zio dell’vomo e della cultura.

® Cominciamo da criteri o pietre di
paragone. L’autore 1i riconduce a
quattro, come si puo vedere nella ra-
vola riportata a pag. 31, dove li si
utilizza per una riflessione globale
sui vari modelli dal punto di vista
educativo (cf pp. 9-17).

Una tavola simile pud essere pensata
per i tre modelli pedagogici: perso-
nalista, marxista, laico.

® Dopo aver indicato alcune pietre
di paragone, il quaderno si soffer-
ma su « cinque vie » per l’animazio-
ne della cultura da parte dei cristia-

© tenzione del singolo animatore alla

. ta ecclesiale di cui fa parte.

ni e, piu specificamente, da parte de-
gli animatori. Esse sono: la via del-
la vita, la via della partecipazione ai
movimenti culturali, la via della cri-
tica valutazione ed utilizzazione del-
la scienza e della tecnologia, la via
della fede come forza di umanizza-
zione, la via della cultura pedago-
gica che deve possedere chi vuol fa-
re animazione culturale.

Come strumento di lavoro puo es-
sere utile la tavola riportata a pag.
31. Serve, una volta spiegati i con-
tenuti del quaderno, a verificare 1’o-
rientamento personale € comunita-
rio nell’animazione della cultura.
Compilata la tavola si pud discute-
re sui cambi di marcia che si impon-
gono a livello personale e
comunitario.

La utilizzazione dello strumento pre-
vede di dare un voto in risposta alle
varie domande e di collegare con
una linea i voti a livello personale
e comunitario, in modo da sottoli-
neare la possibile divergenza tra I’at-

cultura e 1"attenzione della comuni-

| QUADERNI
dell’ANIMATORE

Per le « scuole animatori »
di gruppi e movimenti giovanili

(= = quaderni pubblicati su NPG nel 1983)

PRIMA SERIE:
L'IDENTITA DELL’ANIMATORE

= Q1 Decidersi per I’lanimazione
Q2 La maturitd umana dell’animatore
® Q3 L’orizzonte ultimo dell’animazione:
I’amore alla vita e la causa del Regno
Q4 La spiritualita deli’animatore

SECONDA SERIE:
ANIMAZIONE ED EDUCAZIONE ALLA FEDE

» Q5/6 L’animazione culturale
® Q7 La scelta dell’animazione nell’educazione alla fede
Q8 Un itinerario di educazione dei giovani alla fede

= Q8 [l gruppo giovanile come esperienza di chiesa
= Q10 Leggere la parola di Dio
« dentro » la vita quotidiana
Q11 Una proposta morale
per un tempo di desiderio e frammentazione

TERZA SERIE:
FARE ANIMAZIONE CON QUEST! GIOVANI

" Q12 |l trapasso culturale e la difficile identita
dei giovani
® Q13 | giovani della vita quotidiana
" Q14 «Immagini d’'uomo » negli anni *80
Q15 Aggregazione giovanile
e associazionismo ecclesiale

QUARTA SERIE:
STRUMENT! DI ANIMAZIONE

Q16 Il gruppo come luogo di comunicazione
Q17 La comunicazione tra animatore e gruppo
Q18 Strutture e comunita educative
nella chiesa e nel territorio
Q19 La programmazione educativa
Q20 L’attivita di gruppo: tecniche e strumenti,
impegno e servizio
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