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n questa dimensione sono state

raccolte le esperienze relative alla

discontinuitd spazio-temporale,

alla creaturalita, all’assunzione di
responsabilita etica, all’invocazione, al-
I’amore incondizionato, alla presenza di
Dio nelle Scritture e nella tradizione, e
ai luoghi dell’esperienza religiosa.

4.1. Lo spazio-tempo

Il vissuto dello spazio-tempo del
giovane ¢ stato esplorato al fine di veri-
ficare I’esistenza di discontinuita spazia-
li e/o temporali attraverso:

— D'attribuzione a cose, persone, combi-
nazioni di oggetti o a particolari se-
quenze temporali di caratteristiche ma-
gico/superstiziose;

— la percezione della discontinuita sacro-
profano attraverso 1’esperienza di uno
Spazio sacro;

— la percezione della discontinuita sacro-
profano attraverso l’esperienza di un
tempo sacro;

— I’esperienza del limite del tempo;

— il confronto con la morte;

— D’esperienza di un cambiamento esi-
stenziale significativo.

4.1.1. Credenze magico-superstiziose

I giovani che manifestano creden-
ze di tipo magico o semplicemente su-
perstiziose sono complessivamente 1/10
circa del campione, in maggioranza ma-
schi, residenti al Sud e spesso non ap-
partenenti.

C’¢ un 6.3% di giovani che crede
nell’esistenza di luoghi, cose o persone
che manifestano poteri paranormali o
misteriosi; un 8.9% che crede che una

particolare disposizione di oggetti, di
fenomeni naturali o una certa sequenza
di eventi sia in grado di influire sul de-
stino delle persone che la incontrano;
un 4.5% che crede negli oroscopi e in-
fine un 11.3% che percepisce 1’esisten-
za di tempi favorevoli e sfavorevoli per
la propria personale esistenza.

In questo gruppo di credenze rien-
tra un numero vasto e eterogeneo di casi
come il potere di talismani, il venerdi
17, il rompere uno specchio, passare sot-
to una scala, una certa combinazione di
astri ¢ pianeti, segni premonitori, perso-
ne iettatrici, luoghi o oggetti malefici
che attirano le disgrazie, il malocchio, le
fatture, la divinazione, ecc.

Si tratta dell’insieme delle creden-
ze nella cosiddetta magia bianca e nera,
o piu semplicemente di superstizioni
classiche.

In alcuni casi esse sono molto for-
ti e radicate, come nel caso di un gio-
vane sardo, impiegato di banca, che ha
vissuto la tragedia della perdita del pa-
dre durante I’infanzia, e accusa la non-
na paterna di aver fatto in quel periodo
il malocchio a sua madre, malocchio che
invece ¢ ricaduto sul padre che € morto
dopo una grave malattia. Sembra con
questa storia di immergersi nelle oscure
profondita di un tempo arcaico. Questa
vicenda ha provocato una crisi, parzial-
mente superata, nella fede cristiana del
giovane.

Pur non essendo molto alto il nu-
mero dei giovani che credono in queste
forme, deve far ritlettere il fatto che in
una societa secolarizzata, la cui cultura
¢ fondata su una razionalitd tecnico-
scientifica, persistano tra i suoi giovani
figli queste credenze.
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Credenza in: Cose, luoghi Combinazioni - Oroscopi Tempi sfavorevoli
Si , 6.3 8.9 4.5 11.6
No <, 438 304 38.4 8.0
N.R. 50.0 60.7 57.1 804

Questi dati indicano, infatti, che vi
¢ una persistenza nella nostra cultura so-
ciale di un sottofondo religioso arcaico
di tipo magico-sacrale non completa-
mente sublimato dal cristianesimo, ac-
canto ad una sete di sacro e di mistero
che pervade molte persone che non rie-
scono a dare un senso al loro esistere at-

o qualche interesse, pero fio sempre de

traverso 1’agire nell’ordine puramente
razionale. Questo tipo di discontinuita
spazio-temporale, anche se arcaica e di-
storta, € comunque 1’espressione di una
forma religiosa che certamente deve es-
sere purificata e trasformata, ma che puo
rendere la persona ricettiva nei confronti
di un annuncio religioso autentico.

tto che ¢ meglio lascigre stare un po’. Ho avu-

to 3&& :.:Fenm.zf strane, [a cartomanzia, percﬁe fo sempre sentlto raccontare cﬁe

7 urmi viggola. €i credo abbastanza, ma meglio lasciare stare.
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4.1.2. La percezione della discontinuita
sacro-profano attraverso Uesperienza
di uno spazio sacro

Molti intervistati, si puo dire la
maggioranza, percepiscono nello spazio
che abitano la presenza di un qualcosa
che avvertono come altro.

Nella maggior parte dei casi que-
sta percezione avviene all’interno di
spazi sacralizzati, quali chiese, santuari,
eremi, ecc., mentre in altri casi essa av-
viene all’interno di luoghi che sono si-
gnificativi per I’esperire personale del
giovane, come ad esempio la sua ca-
mera oppure un ambiente naturale, un
museo o una sala per concerti.

Questo perché vi ¢ una differen-
ziazione all’interno delle esperienze del-
la percezione della discontinuita dello

spazio: si va, infatti, dalla percezione di
uno spazio sacro nel senso classico, alle
esperienze estetiche, prodotte sia dalla
contemplazione della natura che dalla
fruizione di opere d’arte, passando per
la percezione di uno spazio che inquie-
ta per la presenza di un qualcosa di in-
dicibile e di misterioso. Nelle esperien-
ze legate allo spazio ¢ interessante il
vissuto dell’ascensione in montagna
come metafora della vita e della con-
quista spirituale. Si puod osservare che
le esperienze di discontinuita spaziale
da parte degli adolescenti e dei giovani
appartenenti sono state tutte sperimen-
tate durante i campiscuola o esperienze
analoghe. Come si vede dalla tabella
I’esperienza piul frequente ¢ quella del
sacro in senso stretto, mentre quella
meno frequente ¢ quella legata all’arte.

Percezione Luoghi, persone in Luoghi, persone in Esperienze Esperienze
dell’esistenza di:  cui si manifesta un cui si manifesta il estetiche prodotte estetiche prodotte
mistero sacro dalla natura dall’arte
Si 259 36.6 26.8 20.5
No 16.1 13.4 9.8 5.4
NR. 58.0 50.0 63.4 74.1




== ==
on '8 un posto, un luogo sacro: sacro si intende la presenza di Dio, come dice la stes-
sa bibbia, dove due o tre sono uniti nel mio nome f c’¢ la mia presenza... Partendo da
¢ questy, ci troviamo in certe stanze che fanno schifo a vederle umanamente, pero di aggomenti
* che si parfano e di sensazioni che ci si trasmettono non posso negare che ci sia la presenza...
" Quindi non dipende se il posto é consacrato o meno.
ieseo g pregare nel mio piccofo, nelly mia camera, quando sono sola con i miei pensieri,
“eon Iz e pmaesxpazwm, oppure con le mie gioie, con le mie ansie.
“wandp suono ¢ come se mi trovassi davanti a un bel tramonto, in una spiaggia, ed io
quands suono da solo prego, cioé io mentre suono prego, proprio con le parole e quindi
i sentooi brividi, come se veramente Lui si sedesse a sentire quello che gli sto dicendo. Quin-
Bt per me suonare un’ora ¢ come aver fatto una settimana di isolamento, come se io rina-
Seessi di nuovo, come se i0 avessi preso benzina: quindi ha questa funzione nei confronti del-

1o religione ed é poi Punica cosa che mi riesce cosi.
i, i fio avuto un’esperienza tangibile di Dio nella mia vita. Io ho avuto delle esperien-
ze particolarissime dopo che sono andato a Lourdes; praticamente ¢ successo che la mig

fede li é cresetuta tantissimo.

4.1.3. La percezione della discontinuita
sacro-profano attraverso
Pesperienza di un tempo sacro

La percezione della discontinuita
del tempo rispetto alla polarita tempo
sacro-tempo profano ¢ meno diffusa di
quella riscontrata relativamente allo spa-
zio. La discontinuitd maggiore, ¢ oltre-
modo significativa in una cultura socia-
le in cui il tempo sta perdendo il suo ca-
rattere lineare, storico a favore di un
tempo circolare ossessivamente centrato
sul presente, ¢ quella relativa alla perce-
zione del tempo della storia umana come
dotato di un inizio e di una fine che im-
mette nel radicalmente altro del tempo,
rappresentato dall’eternita. Questo indi-
ca che la concezione del tempo tipica
della religiosita ebraica e cristiana per
quasi un terzo degli intervistati ¢ anco-
ra profondamente radicata. Molto piu
debole appare la discontinuita tra tempo
festivo e feriale: qui si avverte I’effetto
della omogeneizzazione del tempo pro-
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mossa dalla attuale cultura sociale. Tut-
tavia esperienze del tempo che possono
essere ricondotte a quelle del tempo sa-
cro persistono in alcuni giovani appar-
tenenti, € sono quelle dei tempi liturgi-
ci, quelle relative alla percezione dell’e-
sistenza di tempi piu favorevoli e di al-
tri pia sfavorevoli alla costruzione della
propria condizione umana e, come si ve-
dra nel prossimo paragrafo, la percezio-
ne di un limite invalicabile nella propria
vita che & costituito dal sacro.

La marginalita delle rappresenta-
zioni simboliche e dei miti del tempo
conferma quel processo di rimozione del
linguaggio simbolico che ¢ tipico della
civilta industriale. La scarsita delle con-
cezioni del tempo sacro rappresenta, in-
vece, Ieffetto pit evidente del processo
di secolarizzazione.

Nel complesso la dimensione tem-
porale di questi giovani appare pil
desacralizzata di quella spaziale, salvo per
quanto riguarda il confronto con I’evento
della morte e con il limite del tempo.

Esistenza Percezione Rappres. gpres ” Discontinuita
di un tempo sacro inizio/fine storia simboliche simboliche Miti tempo festivo
senso del quotidiano tempo sacro del tempo e feriale
Si 3.6 29.5 134 4.5 0.9 17.9
No 19.6 6.3 10.7 9.0 17.0 304
NR. 76.8 64.3 759 85.7 82.1 51.8
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nche a me succede che ¢’é poca distinzione tra il tempo ordinario in cui si va alla mes- |

sa e i tempi piu forti.

ehi, naturaltmente i momenti pit intensi, pit. importanti sono quelli in cui io mi sento pitt

vicino afla Chiesa, sono quelli del Natale, dell Avvento della Pasqua; perd io penso che
la Chiesa, ¢ioé Davvicinamento costante a Dio, non é fatto solo di quei momenti, ma é di
tutto (unno fiturgico, altrimenti si ridurrebbe magari ad un fatto sensazionale. In quel mo-
mento to mi sento di stare pin vicino a Dio per sensazione e io penso che il Dio delle sen-
zazioni wa gholito, non & un Dio vero, é un Dio falso. Quindi é logico che ci sono alcuni !
periodi in cui vieni piil coinvolio anche dallambiente esterno, dalla liturgia stessa che vie- |
e tm;’is&ta di pzu da questi periodi, pero io sono contento di andare a messa in qualsiasi pe-

Fiodo dellanno.

4.1.4. Esperienza del limite del tempo

Come detto, la piu forte disconti-
nuita del tempo i giovani la percepi-
scono in rapporto al vissuto del limite
del tempo e della morte nella vita uma-
na.

Il limite del tempo che € percepito
con pil intensita dal 42% del campione
¢ quello relativo alla credenza dell’esi-
stenza di una diversa dimensione tem-
porale dopo la morte, seguita con un for-
te distacco (22.3%) dalla percezione del-
I’esistenza nella vita umana di tempi il
cui scopo ¢ di preparare altri tempi, in
cui la vita della persona potra manife-
starsi con una maggiore pienezza.

e

Piuttosto alto, il 14.3% degli inter-
vistati, il numero delle persone che in
questo campione hanno esplorato il li-
mite del tempo della vita umana attra-
verso comportamenti rischiosi per la pro-
pria vita, alla ricerca di un senso che
nella quotidianitd tranquilla non riusci-
vano a percepire.

Certi episodi del sabato notte a cui
ci hanno abituato le cronache trovano in
queste esperienze il loro antefatto, la ra-
dice esperienziale che testimonia come
la ricerca del rischio sia per un gruppo
consistente di giovani una modalita ca-
ratteristica del loro essere nel mondo, un
modo improprio di ricerca e di produ-
zione di senso.

Comportamenti Esistenza tempi Esistenza Eterno ritorno Diversa dimen-

rischiosi preparatori mondi paralleli reincarnazione sione temporale

dopo la morte
Si 14.3 223 54 1.8 42.0
No 25.0 45 16.1 28.6 : 8.9
NR. 60.7 732 78.6 69.6 49.1

4.1.5. La morte

Nonostante la rimozione sociale
della morte, il suo nascondimento in luo-
ghi separati e in luoghi specializzati al
suo trattamento asettico, come gli ospe-
dali, i 2/3 dei giovani di questo campio-
ne si interrogano sul senso della morte
per la loro vita, e per 4 su 10 di essi la
coscienza della morte esercita una in-
fluenza sulla loro vita quotidiana, sulle
loro scelte e sul loro orizzonte di senso.

Da notare che non vi & alcuna differen-
za significativa tra gli appartenenti ad un
gruppo ecclesiale e gli altri rispetto a
questi due atteggiamenti nei confronti
della morte. La differenza, come emer-
ge dalle storie di vita, riguarda invece il
senso che essa ha e I’eventuale senti-
mento di paura che essa suscita.

Per gli appartenenti, infatti, 1a mor-
te acquista nella maggioranza dei casi
un significato di passaggio ad una con-
dizione fortemente influenzata dalla loro




fede e che si traduce nelle immagini del-
la comunione con Dio, nel raggiungi-
mento della completezza del loro essere
e, quindi, di una condizione beatifica.
Per molti di questi giovani il cammino
di fede ha comportato anche un supera-
mento della paura della propria morte e
rimane solo la preoccupazione per il do-
lore che essa potrebbe arrecare ai loro
cari accanto alla paura del dolore che la
morte delle persone che amano produr-
rebbe in loro. Solo in alcuni casi, quelli
dei giovani che hanno purtroppo speri-
mentato la morte di un familiare o di
una persona amica, la fede riesce a of-
frire una consolazione e I’esperienza di
un rapporto con le persone che rimane
al di la del limite dello spazio-tempo. In-
fine, per qualche giovane credente la
paura della morte ¢ legata alla consape-
volezza di non aver ancora raggiunto la
propria realizzazione personale.

Per quanto riguarda 1’oltre la mor-
te, & necessario aggiungere la constata-
zione che la credenza diffusa in una vita
dopo la morte solo in pochi casi si ma-
nifesta in una concezione derivata dal
tradizionale immaginario cristiano. In
molti casi ¢’¢ infatti solo I’espressione
della convinzione della vita dopo la mor-
te 0 del suo mistero. La credenza nel-
I’esistenza di un giudizio divino dopo la
morte ¢ del paradiso e dell’inferno &
espressa a volte maggiormente dai gio-

vani non appartenenti. Si € in presenza
di una sorta di crisi dell’immaginario
collettivo dell’aldila che ¢ solo parzial-
mente compensato da alcune immagini
prodotte dall’odierna cultura di massa.

Infatti appare marginale la percen-
tuale di giovani che credono nella rein-
carnazione e questo indica, almeno in
questo gruppo di giovani, che alcune
concezioni religiose orientali o sincreti-
ste orientaleggianti, molto diffuse nella
comunicazione di massa, hanno uno scar-
so seguito, anche se si possono notare
alcuni loro riflessi sulla concezione reli-
giosa cristiana di alcuni giovani anche
appartenenti. La quota di giovani che
credono in ipotesi mutuate dalla fanta-
scienza o da una sorta di religiosita scien-
tista come quelle dell’esistenza di mon-
di paralleli, pur essendo pili consistente
di quella dei credenti nella reincarnazio-
ne, ¢ esigua (5.4%).

Piu consistente, anche se minorita-
rio, & l'influsso prodotto da studi piu o
meno scientifici sulle esperienze di pre-
morte e/0 di coma, sulle credenze nella
vita dopo la morte. Questi influssi si ma-
nifestano tra coloro che credono nell’e-
sistenza di una diversa dimensione tem-
porale dopo la morte e sono rivelati dal-
I’immagine del tunnel buio che conduce
ad un universo di luce beatifica in cui il
trapassato vive uno stato di felicita e di
pace profonda.

Il pensiero della morte:

Influsso
sul quotidiano

Interrogazione sul senso
della morte

Si 40.2 67.0
No 17.0 8.9
N.R. 49.2 24.1

psa penso della morte! Dunque: per me; io credo che una volta morti... civé, logicamente

¢ ifParadiso ¢ CInferno; come tutti credono. Pero io credo che quando muore una
persong, muore solo ﬁsicmute, no? Pero con [anima, per e, la persona non ¢ mai mor-

ta. Facciomo uyn esempio: anche se una persona va all’inferno, pero in quella persona la
sym antma won & mai morta. La sua anima per me é sempre viva. Anche se non é nella
Jjioia, anche se & nel dolore; pero per me {a sua anima ¢ ancora viva. E cosi anche quan-

Sofee
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do uno va in paradiso € la stessa cosa; ¢’¢ la vita eterna. Per me una persona muore sol-
tante fisicamente; ma non muore mai con Panima.
inceramente credo nel Signore, ma quando sei morto, sei morto e basta. Finisce tutto.
Anche un'amica di mia sorella é morta e penso che per lei sia finito tutto.

ve- alla morte. Non fio paura, quindi, della morte. Credo che ci sia una vita dopo [a mor-
e, perﬁ gitesto mon incide minimamente nei miei comportamenti, pero incide nella mia se-
renitd i fondo. Nel senso che se non ci fosse una vita dopo la morte, io mi comporterei
nello stesso modo in cui mi sto comportando adesso, perd credo che ci sia una vita dopo la

HioTte.

4.1.6. L’esperienza di un cambiamento

esistenziale significativo

Nonostante la crisi della tempora-
lita noetica, della difficolta dei giovani di
proiettare la propria vita verso il futuro,
esiste nei 3/4 di essi la percezione, anche
se in molti casi un po’ confusa, di essere
portatori di una vocazione, di un proget-
to di vita che a causa delle condizioni
della loro vita non sempre riescono a de-
cifrare con chiarezza o a realizzare.

Interessante poi anche il fatto che
circa i 4/10 di questi giovani ha vissuto
una esperienza significativa di cambio
esistenziale, che in alcuni casi puod esse-
re considerata una vera ¢ propria rottura
della linearita temporale, omogenea, lun-
go cui si stava declinando la loro vita.

Quasi tutte le esperienze di cam-
biamento sono state prodotte dall’incon-
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tro con una persona o un gruppo che ha
fatto sperimentare a questi giovani una
esperienza di vita religiosa che ha con-
sentito loro di dare una risposta ai pro-
blemi, alle insoddisfazioni e ai bisogni
che segnavano la loro vita e ne impedi-
vano un pieno godimento.

L’esperienza religiosa si ¢ rivelata
per questi giovani la pit potente e effi-
cace esperienza di cambiamento esisten-
ziale.

La maggior quantitd di esperienze
di cambiamento esistenziale si sono ve-
rificate tra i giovanmi del Sud, mentre la
maggior quantita di negazioni dell’aver
vissuto questa esperienza si ¢ registrata
tra i giovani del Nord. Probabilmente
questo & dovuto al fatto che al Sud &
meno presente che al Nord la cultura so-
ciale fondata sull’omogeneita dell’espe-
rienza del tempo.

Esistenza personale Esperienza di una rottura, di un
di un progetto/vocazione cambiamento esistenziale forte
Si 79.5 39.3
No 7.1 40.2
N.R. 134 20.5
Esistenza Esperienza
di un progetto/vocazione di un cambiamento esistenziale
Nord Centro Sud Nord Centro Sud
Si 80.0 66.7 93.9 20.0 359 66.7
No 17.5 2.6 0 62.5 30.8 24.2
N.R. 255 30.7 6.1 17.5 8313 9.1




N — = S
f o0i-a 20-21 gnni o avuto un po’ una svolta nella vita, andando diverse volte g Meju-
= gotje, Pultima volta con i gruppo di cui faccio parte adesso: c’¢ stata appunto, a dire
.. eosi, la mia conversione. Un po’ ho sentito defle cose meravigliose che mi hanno fatto deci-
i dere di cambiare vita, di ritornare praticamente a quella fede che piano piano avevo perdu-
' toyda cui mi er un po’ dfistaccato. Pero non mi é mai pesato perché non fio mai pensato:
* 4Adesso vado a casa, un giorno ¢ passatoy, quindi vivevo la mia giornata. Ci sono stati dei
« sucrifici, sono dimagrito dieci chili, tutto sommato posso dire che mi ha fatto crescere un sac-
fae s g

oi guardandomi dentro nella mia vita vedevo che in effetti anche io stavo vivendo una
¢ situazione in-cui avevo rifiutato tutta (o mia vite, in tutti i suoi aspetti, perché mi sem-
« Brava che fosse stato tutto un susseguirsi di fatti negativi, di fallimenti e di cose di cui non
. essere contento, non ad un livello dicigmo conscio perché io mi ritenevo tranquillo, ma ad un
. fivello mofto piu interiore, che, perché nascosto, ¢ pit difficile da curare. Quindi all’interno
. del cammino a poco a poco ho iniziato a vedere e a capire che non ero quel bravo ragazzo
© chie pensavo di essere, che molie delle mie convinzioni mi venivano dall’esterno oppure ve-
* nivano da me ma erano mofto false. Certo devo dire che il cammino non é che abbia risolto
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4.2. I’esperienza di creaturalita

Questa esperienza € stata esplorata
su due versanti. Il primo versante ¢ sta-
to affrontato analizzando sia il modo in
cui i giovani del campione hanno af-
frontato e affrontano la propria finitudi-
ne e le esperienze di dolore e di gioia
intense, sia 1’espressione del sentirsi
creatura dipendente da un Altro o al
contrario del sentirsi totalmente autosuf-
ficiente. Sul secondo versante 1’esplora-
zione ¢ consistita nell’analisi sia della
credenza che delle caratteristiche che il
giovane attribuisce al Dio Creatore.

4.2.1. L’esperienza della finitudine,
del dolore e della gioia,
della dipendenza e dell’autosufficienza

Si puo affermare con una certa si-
curezza che la maggior parte dei giovani
intervistati, almeno i 2/3, percepiscono
distintamente la propria creaturalita e
sono lontani dal vivere sentimenti di au-
tosufficienza, in quanto € presente in essi
la consapevolezza che la loro vita ¢ solo
parzialmente nelle loro mani. Il senti-
mento di creaturalita &, naturalmente, pil
sviluppato tra gli appartenenti ai gruppi
ecclesiali. Al contrario il sentimento di
completa autosufficienza tra i giovani
non appartenenti & di 5 volte superiore &

i i miei problemi perché col eammino va avanti anche la vita e i problemi continuano.

quello rilevato tra i giovani appartenenti.
Occorre pero dire che anche tra i non ap-
partenenti 1’ autosufficienza ¢ espressa
solo da una piccola minoranza (15.1%).

E interessante anche il fatto che il
dare un senso alla propria esperienza
della finitudine, ovvero del limite, del
fallimento, della debolezza e del pecca-
to, pur essendo maggiormente presente
tra gli appartenenti, lo € in modo signi-
ficativo anche tra i non appartenenti. Si
noti anche come questa ricerca di senso
relativamente alla propria finitudine sia
pil presente tra i giovani che tra gli ado-
lescenti, tra gli intervistati del Sud ri-
spetto a quelli del Nord e del Centro.
Ora, mentre la differenza tra i giovani e
gli adolescenti ¢ facilmente interpretabi-
le, essendo prodotta dal percorso di ma-
turazione umana personale, la seconda ¢
piu complessa e si pud ipotizzare che
essa sia legata a fattori di tipo sociocul-
turale, tra i quali la persistenza al Sud di
una concezione culturale del destino
umano meno segnata dagli influssi del-
la cultura della modernita rispetto al
Nord e al Centro.

Anche I’esperienza limite del vis-
suto di dolore e di gioia dalla quale na-
sce I’invocazione del giovane verso cio
che trascende la sua vita, pur essendo
maggiormente presente tra gli apparte-
nenti (51.9%), tocca una quota signifi-
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cativa di non appartenenti (41.5%). Si
conferma per questo aspetto dell’espe-
rienza della finitudine una netta preva-
lenza di questa esperienza tra i giovani
del Sud: il 72.7% contro il 46.1% del
Centro ¢ il 32.5% del Nord.

Da questi dati si pud comunque con-
cludere che I’esperienza della finitudine
e la sua connessione con il sentimento di
creaturalita ha una diffusione molto pit
ampia di quella che la presenza in Italia
di una cultura sociale della modernita se-
colarizzata condurrebbe a prevedere.
Prometeo non sembra avere molti segua-
ci tra i giovani di questo campione. Que-
sto segnala I'indubbia persistenza di un
fondamento religioso nella cultura socia-
le del nostro paese. E da sottolineare co-
me il riconoscimento della propria crea-
turalita non faccia venir meno, anzi li in-
crementi, i valori dell’autonomia, della
responsabilita e della liberta nel progetto
di vita dei giovani intervistati. Questo ti-
po di accettazione dell’essere creatura,
che in alcune storie di vita non si esprime
solo nel riconoscimento di Dio Creatore,
ma anche in quello del proprio legame
con gli altri. ¢ il fondamento di quell’e-
sperienza di alterita che ¢ alla base di una
conquista matura del proprio sé.

C’¢ anche da rilevare che alcune
espressioni del sentimento di autosuffi-

cienza che compaiono nelle storie di vita
tradiscono una sorta di rabbia che rive-
la, ad una attenta lettura, che questo sen-
timento pare essere piu il frutto di una
ribellione che di una reale convinzione.

Accanto al riconoscimento della
propria creaturalita o alla sua negazione,
le storie di vita presentano un’area gri-
gia che ¢ data da coloro che hanno ri-
mosso questo tema dai loro racconti.
Quest’area grigia si annida all’interno
del numero elevato di non risposte ai
vari indicatori della dimensione della fi-
nitudine. Occorre rilevare perd che mol-
te non risposte sono dovute al fatto che
alcuni giovani hanno sottolineato solo
un aspetto di questa esperienza e non gli
altri. Resta comunque il fatto che la non
presenza di questo tema nei racconti di
molti giovani indica che esso non ¢ per-
cepito come significativo per la loro vita
oppure che, semplicemente, evitano di
confrontarsi con esso.

C’¢, infine, da osservare che il con-
fronto con i propri limiti, laddove esso
€ raccontato, non ha mai un effetto de-
pressivo, nel senso che sovente, pur es-
sendo fonte di insoddisfazione e qualche
volta di sofferenza, di solito esso tende
a produrre 0 una accettazione serena o
una reazione positiva verso il loro supe-
ramento.

Dare un senso alla Invocazione prodotta  Sentirsi creatura la Sentirsi totalmente
propria finitudine da esperienze limite  cui vita non é intera- autosufficiente ed
di dolore/gioia meute nelle sue mani autonomo
Si 48.2 49.1 65.2 8.9
No 10.7 8.0 4.5 62.5
N.R. 41.1 42.9 30.4 28.6
Dare un senso Invocazione prodotta Sentirsi Sentirsi
alla propria finitudine da esperienze limite creatura autosufficiente
Apparten. Non app. Apparten. Non app. Apparten.  Non app. Apparten. Non app.
Si 54.2 41.5 55.9 41.5 72.9 56.6 34 15.1
No 34 18.9 0 17.0 L7 7.5 64.4 60.4
N.R. 424 39.6 44.1 41.5 25.4 358 322 24.5




Dare un senso alla propria finitadine Sentirsi creatura
Adolescenti - . Giovani Adolescenti Giovani
Si 35.3 s - 59.0 54.9 73.8
No : 13.7 i 8.2 39 4.9
N.R. 551'0 328 41.2 2163)

Dare un senso alla propria finitudine

Invocazione prodotta da esperienze limite

Nord Centro Sud Nord Centro Sud
51 30.0 46.1 72.7 32.5 46.1 .1
No _ 125 154 3.0 12.5 1.3 1]
NR. 575 38.5 242 55.0 436 2478

e ung prgg!iizm in particolare che io ricordo sempre, un diglogo tra un’anima e Dio, in cui

~ Lanima si preoccupa della sua limitatezza di essere qualcosa di finito gli occhi di Dio, di es-

; STE x}nperfetta e quindi non sa come amare Dio; cioé tende ad essere sempre piil importante per
poi amarlo in Seguito in una maniera pitt perfetta. Invece Dio risponde: «Amami cosi come

. sely, cioé non aspettate di diventare importante, non aspettare di crescere nella fede, ma ama-

. i cosi come sei sin dall’inizio. Perché Lui non vuole. Di questo sono convinto, non vuole
« grandi cose da noi, ma vuole tutto da noi, cioe vuole che noi diamo il nostro tutto, che puo es-

sere i 10%, 1[20%, ognuno ha dei talenti differenti dagli altri, basta che ognuno pero riesca a

| dare a Dip tutto cio che fia.

£

L fatto che io sia stata cattiva con imiei genitori, fio sentito che Dio in un certo modo mi

ptiniva non facendomi maturare, focendo si che io restassi sempre da sola, che non aves-

© si mai la forza di avvicinare gli altri... Mi ha punito facendomi stare sola e non dandomi la

. forza di trovare altre persone che mi davano una mano. I
b a vita ¢ nelle mie mani nel senso che la costruisco un po’, ma tante volte per molte cose

non posso fare niente ¢ prendo percio quello che viene. Di solito, quando devo prendere
tfef[e decisioni chiedo T'aiuto di Dio, poi spero sempre che mi dia una mano, nel senso che
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pgro che mi guidi a fare le scelte migliori, chie mi porti al compimento dei miei desideri, ma

 ¢hie questo accada realmente lo spero, ma non lo posso dire con certezza. i

4.2.2. La credenza
e immagine del Dio Creatore

Nell’esplorare la credenza e 1'im-
magine di Dio Creatore ¢ emersa dalle
storie di vita di una parte consistente
degli intervistati 1’esistenza di un senso
del sacro che in qualche modo fonda e
delimita lo spazio-tempo della loro vita.

Infatti il 31.3% degli intervistati, in
prevalenza giovani del Nord, percepisce
I’esistenza di un limite invalicabile nel-
la propria vita oltre il quale avvertono la
presenza del Sacro, nella sua dimensio-

ol v 5 )

ne misteriosa, affascinante, inquietante e
addirittura tremenda. La comparsa di
questa figura classica del sacro nell’e-
sperienza di creaturalita indica che, no-
nostante il processo di secolarizzazione
e di demitizzazione della religione av-
venuto negli ultimi decenni, permane la
presenza profonda in 1/3 dei giovani del
campione del senso del sacro e del mi-
stero che lo circonda.

I giovani che esprimono questa per-
cezione appartengono alla parte, peraltro
molto pill ampia, che manifesta la cre-
denza in un Dio Creatore (71.4%), dal
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quale pero solo poco piu della meta dei
giovani intervistati (41.1% del campio-
ne) si sente dipendente. La maggioranza
dei giovani che avvertono questa dipen-
denza sono appartenenti. Tuttavia consi-
derando che coloro che rifiutano esplici-
tamente questa dipendenza sono solo il
12.5%, si puo forse ipotizzare che la
bassa quota di chi riconosce la dipen-
denza sia dovuta probabilmente piu alla
sua mancata espressione che ad un vero
rifiuto. La dipendenza, nella maggior
parte dei casi, non & vissuta con timore
0 come costrizione, in quanto essa & di
tipo molto maturo, essendo fondata sul-
la volontaria sottomissione della propria
autonomia e della propria liberta all’a-
more incondizionato di Dio. Amore che
¢ il luogo in cui alcuni giovani sentono
di poter ricomporre i frammenti in cui &
dispersa la loro esperienza esistenziale.
Pili che una dipendenza, spesso leggen-
do le storie di vita si ha la netta sen-
sazione che si tratti di un abbandono
pieno e fiducioso all’amore di Dio. 1
casi, che pure sono presenti anche se
assolutamente minoritari, di una dipen-
denza nutrita di timore sono espressi, di
solito, dalla convinzione che la soffe-
renza che gli intervistati vivono sia la
punizione che Dio commina per le loro
mancanze.

Accanto all’espressione della di-
pendenza vi ¢ il 33% dell’intero cam-
pione, ¢ il 46.2% di quelli che dicono di
credere in un Dio Creatore, che dichia-
ra di vivere I’esperienza di una comuni-
cazione gioiosa, alcune volte con carat-
teristiche mistiche, con il Dio Creatore.
Come era lecito attendersi, la maggior
presenza di esperienze di comunicazio-
ne mistica ¢ gioiosa con Dio ¢ stata ri-
levata tra i giovani appartenenti e in par-
ticolare tra quelli del Sud.

Per alcuni lacomunicazione con Dio
non passa solo attraverso la preghiera, il
colloquio interiore, la contemplazione
della natura, la partecipazione alle cele-
brazioni liturgiche, ma anche, se non so-
prattutto, attraverso I’incontro con perso-
ne che hanno accolto in sé il seme lascia-
to dalla presenza di Gesii nella storia.

Si puod osservare che la percentuale
dei giovani credenti in un Dio Creatore &
inferiore a quella dei credenti in Dio.
Questo e dovuto al fatto che il 20.5% de-
gli intervistati non ha espresso nelle sto-
rie di vita alcuna indicazione rispetto al
vissuto del Dio Creatore. Si pud percio
con una certa sicurezza affermare che,
pit che una non credenza, questo dato ri-
vela probabilmente 1’esistenza di una re-
lativa indifferenza da parte di alcuni in-
tervistati verso questo volto di Dio.

Crede in Dio Sente la dipendenza Vive esperienze di
Creatore dal Dio Creatore comunicazione con Dio
Si 71.4 41.1 33.0
No 8.0 46.4 18.8
N.R. 20.5 12.5 48.2

Crede in Dio Creatore

Sente la dipendenza
dal Dio Creatore

Vive esperienze di
comunicazione con Dio

Apparten. Non appart. Apparten. Non appart. Apparten. Non appart.
Si 84.75 56.6 59.3 21.6 49.1 19.7
No 0 11.3 0 26.4 6.8 17.5
N.R. 15.25 274 40.7 528 441 52.8




L’immagine prevalente di Dio di
questi giovani ¢ quella di un Dio amico
(68.8%), misericordioso, che chiama al-
I’impegno (51.8%) e che ha manifestato
il suo volto in Gesu (50.9%). La perce-
zione di Gesi come Volto di Dio ¢ piu
diffusa tra i giovani appartenenti e tra
quelli del Centro e del Sud. I giovani del
Nord sembrano avere una immagine piu
debole della divinita di Gesu.

L’immagine del Dio che castiga ¢
rifiutata (27.7%) o non considerata
(60.7%) da quasi i 9/10 del campione.
Solo un 11.6% ha un’immagine di Dio
Giudice che premia e punisce 1’'uomo
secondo la sua condotta. Questa imma-
gine ¢ accettata e rifiutata pill nettamen-
te dagli intervistati del Sud. Tra i giova-
ni del Sud si ha, quindi, la piu forte per-
sistenza dell’immagine tradizionale di
Dio accanto al suo rifiuto. I giovani del
Nord, invece, sono pitt indifferenti ri-
spetto a questa immagine di Dio. Il Dio
che chiama I’'uvomo in giudizio, che lo
retribuisce secondo la sua condotta du-
rante la vita terrena e che rimanda alle
pitture medievali del giudizio finale o
dell’apocalisse, & una immagine che per-
siste solo in alcuni luoghi e in alcuni
giovani addensati al Sud. Non stupisce
percio che al Sud, dove il superamento
di questa immagine ¢ pil recente, si ad-
densi, per la simmetria degli opposti, il
rifiuto del Dio giudice.

La prevalenza molto forte del Dio
amico, che ti comprende e ti & vicino nei
momenti di difficoltd indica, oltre che la
fiducia e I’affidamento alla bonta di Dio
da parte dei giovani intervistati, anche la
presenza di una sorta di soggettivizza-
zione dell’immagine di Dio, prodotta dal
loro bisogno di rassicurazione e dall’at-
tenuazione nella maggioranza di essi
della percezione delle conseguenze del-
la liberta che Dio dona all’uomo. Li-
berta che richiede che I’uomo sappia as-
sumersi la responsabilita della conse-
guenza delle proprie azioni. Se da un
lato, quindi, questa immagine & oltre-
modo positiva, protettiva, rassicurante e
vicina, dall’altro essa rivela, forse, la

difficolta da parte di questi giovani di
percepire Dio come Totalmente Altro e,
invece, la tendenza a ritagliarsi una im-
magine di Dio secondo le prospettive
molto umane dei loro bisogni e dei loro
desideri. Tra questi bisogni, quelli pre-
valenti sembrano essere quelli della pro-
tezione e del perdono. Si potrebbe forse
collegare questa immagine di Dio da
parte dei giovani con I’esperienza della
maternalizzazione dell’educazione.

Non ¢ un caso che il rapporto pre-
valente con Dio, concepito in questo
modo, sia quello di un rapporto perso-
nale, di dialogo che avviene nel segreto
della propria camera o di altri luoghi che
assicurano il carattere duale del rappor-
to.

Un’altra immagine che compare ¢
quella di un Dio astratto lontano dalla ri-
velazione nella storia e che si manifesta
con immagini ¢ nomi diversi in tutte le
religioni. Qualche giovane afferma che
il suo essere cristiano ¢ legato all’esse-
re nato in Italia. Se fosse nato altrove sa-
rebbe stato buddista, mussulmano o al-
tro. Quello che colpisce non ¢ tanto 1’ov-
vieta, che qualcuno pud scambiare con
il realismo, di questa considerazione, ma
il fatto che essa sia accompagnata dal
pensiero, relativizzante, che le grandi re-
ligioni siano tra loro in qualche modo
intercambiabili.

Infine appare perlomeno curioso, €
forse un po’ preoccupante, che 1/3 de-
gli intervistati, tra cui prevalgono netta-
mente i giovani appartenenti e del Cen-
tro-Sud, identifichi Dio con la natura.
Questo dato conferma I’ipotesi formu-
lata poco fa dell’indebolimento della
concezione dell’alterita di Dio, ovvero
della consapevolezza che Dio ha creato
la natura ma non ¢& nella natura. Diver-
so e, infatti, credere che la natura rive-
li I’opera e la grandezza di Dio dal pen-
sare che la natura contenga Dio. Il fat-
to che il 40.7% degli appartenenti ma-
nifesti questa convinzione non puo che
lasciare alquanto perplessi sulla qualita
della loro formazione teologica. La mag-
gior presenza di questa stessa convin-
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zione tra i giovani del Centro e del Sud  giosita che affonda le sue radici in un
indica come in quest’area dell’Italia so- tempo che precede 1’avvento del cri-
pravvivano degli elementi di una reli- stianesimo.

Tab. 49
Gesu Volto di Dio  Dio amico Dio Dio che castiga Dio nella natnra
misericordioso
Si 50.9 68.8 51.8 11.6 339
No 45 Zy 3.6 K] 36
N.R. 44.6 28.6 44.6 60.7 62.5
Tab. 50
Gesii volto di Dio Dio che castiga Dio nella cultura:

Nord Centro Sud Nord Centro- Sud Nord Centro Sud

Si | © 375 564 606 1S5S g WM fs S T T I oV
e 10.0 26 0 10557 5B T [ARse 1501 1 higm o B0
NR. O (1 X A Y R P b M

- Gesir volte @i Dio Dio nella natura
Appartenenti Non appart, Appartenenti Non appart.
si - n9 26.4 407 264
No o 0 9.4 0 75
N.R. 27.1 64.2 59.3 66.1

gprattutto vorrei dire che di questo sono convinto: che quando una creatura ¢é creata da
i, ¢ gnehe amata da Div; quando io faccio una cosa perché magari ci credo, se Dio mi
fia treato, mi ama, per cui questo discorso mi porta sempre a pensarla in determinate ma-
“tiiere, Perd ¢'¢ anche un discorso di riconoscenza, una creatura come un figlio dovrebbe es-
sere senpre riconoscente al Padre, anche seguire un po’ quello che magari [ui intende la vita.
icuramente del Dio giudice no, perche, si, Dio potrebbe essere anche giudice un giorno,
giudice magari abbastanza misericordioso, infinitamente misericordioso, pero un giudice
prathmente dovrd gwd’zcare quello chie hai fatto, quindi il giudice di te stesso nella vita che
fai, per cui un gindice, Dio no.
io creatore, anche percfie abbiamo visto che Dio creatore ¢ colui che ama le sue creature,
perd la figura in cui mi rivedo ¢ Dio amico, percﬁe io z}og[w bene molto ai miei amici che
sono le figure che hanno determinato molto la mia vita; per cui nella sfera dellamicizia met-
tere Dio, eceo, non mi z[:spmce, anzi un amico vuol dire che ti sta vicino nei momenti di diffi-
colid ‘oppure nei momenti di gioia, vuol dire che conosce te personalmente, ti conosce bene, che
e-amice anche della tua famiglia, per cui Dio amico ¢ il Dio che sta con te.




o Lmio rapporto con Gesi. 1o credo che Gesu sia Dio, ma credo, é piil facile pensarlo, in-

(. Somma, come ugmo che come Dio. Io quando penso a Gesi, penso all’'vomo, non penso

i mat alla grandezza di Gesu, in quanto é Dio, ma in quanto uomo felice, insomma. E Gesil

v & #na figura determinante per me, talmente determinante, che Dio stesso ha avuto un ruo-

: fbﬁmnﬁb piano, nel momento in cui Gesu ha avuto questo ruolo, insomma ¢ cresciuto da
- questo punto di vista.

' unque: per me, prima Dio, prima per me era quello che mi dicevano tutti: il Signore ti

“ha creato ¢ basta. Pero, adesso che sto andando avanti riesco a capire sempre pitl chi é.

Si pu dire.che Dio puo essere un amico che ti aiuta e che tu gli chiedi aiuto, no? Cioé: tu

gft chiedi ; mutv e-fui cerca di dartelo, anche se magari non riesce a dartelo come tu vorresti.

* Perd, lui cerea di dartelo. Cioé se tu lo cerchi, cerchi Dio e poi gli chiedi qualcosa che tu vuoi

- veramente, thie senti vergmente, che non vuoi soltanto per te, ma vuoi anche per gli altri,

< per fui te (o o subito. Non'é che te lo di subito come 5&8[0 chiedi, perd magari te [0 fa ca-

?99 o mano mano te lo da queflo che tu gli chiedi. E cosi.

4.3. I’assunzione
di responsabilita etica

La dimensione della responsabilita
etica & stata esplorata attraverso 1’anali-
si dei vissuti di questi giovani relativi ai
sensi di colpa, alla sessualita, alla pro-
pria liberta di scelta e alle esigenze di
una maggior pienezza di vita.

4.3.1. I sensi di colpa

L’esperienza dei sensi di colpa ¢
presente nel 31.3% degli intervistati, in
prevalenza tra residenti al Centro-Sud e
tra gli appartenenti. Meta dei giovani
che hanno vissuto sensi di colpa ¢ riu-
scita a superarli grazie all’esperienza re-
ligiosa, mentre vi & solo un 2.7% che af-
ferma che questa glieli ha resi ancora
pil angoscianti.

Un aspetto interessante, relativa-
mente a questo vissuto, ¢ che se I’ap-
partenenza ecclesiale da un lato favori-

e,

sce il prodursi di sensi di colpa, dall’al-
tro ne consente piu facilmente il supera-
mento.

Le storie di vita indicano che i sen-
si di colpa maggiori sono prodotti dai
comportamenti verso gli altri. In parti-
colare verso genitori, amici, compagni
di scuola e di lavoro.

E questo ¢ indicativo dello sposta-
mento del centro etico nella dimensione
relazionale. Lo spostamento verso il re-
lazionale non indica perd uno sposta-
mento verso una morale sociale, ovvero
della responsabilita verso 1’organizza-
zione sociale e statuale, in quanto si trat-
ta del relazionale primario legato ai rap-
porti diretti faccia a faccia tipici del
mondo vitale quotidiano, che & ancora
sbilanciato verso la dimensione del sog-
gettivo.

Questa tendenza si svelera nel mas-
simo della sua evidenza attraverso i dati
che saranno presentati nel prossimo pa-
ragrafo.

Vissuto dei sensi

Superamento dei sensi

Esperienza religiosa

di colpa di colpa attraverso che rende piii angoscianti
esperienza religiosa i sensi di colpa
Si 31.3 152 27
No 49.1 6.3 11.6
N.R. 19.6 78.6 84.7
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" Nord Centro  Sud Appartenenti Non appartenenti
Si 150 s 4%% 36.4 35.6 26.4
No s 43.6 394 474 510
NR. ) 225 128 242 17.0 226

‘@ solo ¢i sto pochissimo, perché mi vengono i sensi di colpa quando sono da solo e al-

{ora ci sto male, non mi trovo bene con e stesso. Perché tante cose le fai non perché

ti senti di farle, ma percheé devi fare pit dell’altro, e allora ti senti in colpa o magari hai pay-
rd per;:lie pensi che in questo giro beccano, pero fin che sei in compagnia devi farle.

a se io proprio devo essere sincera, devo dire che per alcune cose, tipo: io sono stata fi-

darizata a fungo con un ragazzo e bef:, e aflora c’erano certe cose che mi facevano sentire

in cﬂfpﬂ ela fetfe ancora di pitt puntava il dito su questo, per altre cose no. Sono fatta cosi, non

H

me ne faccio un probilerma. Voglio dire, Uimportante é non ricadere negli stesi errori, capire dove
P ik p 71 p

si sbaglia e la fede non mi fa sentire in colpa.

4.3.2. Vissuto della sessualita

La sessualita € un tema rimosso in
quasi la meta delle storie di vita. Quel-
le in cui ¢ espressa indicano che la mag-
gior parte di chi ne parla la vive in modo
sereno, nel senso che essa non origina
conflitti e problemi interiori o relazio-
nali. Il vissuto pit sereno della sessua-
lita & espresso dai giovani che risiedono
al Nord. 1 giovani che invece vivono la
sessualita in modo piu problematico sono
1’8.9% del campione e in maggioranza
sono residenti al Sud. E interessante perd
rilevare che i giovani e gli adolescenti

i
i
- ]

che 1a vivono in modo conflittuale, e che
sono il 4.5%, sono in maggioranza resi-
denti al Nord. Non si tratta di un para-
dosso, ma solo dell’espressione della gia
citata regola della simmetria degli op-
posti che fa si che in questa zona geo-
grafica, accanto ad un larga maggioran-
za che vive la sessualita in modo sere-
no, compare una minoranza che la vive
in modo conflittuale.

Tra I’altro proprio al Nord, come si
vedra tra poco, c’¢ il maggior numero di
intervistati che ritengono che la sessua-
lita debba essere sottomessa ad un codi-
ce etico.

Vissuto problematico della sessualita 8.9

Vissuto conflittuale della sessualita 45

Vissuto sereno 40.2

N.R. 464

Tab. 55

Nord Centro Sud
Vissuto problematico della sessualita 0 103 18.2
Vissuto conflittuale della sessualita 10.0 ’ 0 3.0
Vissuto sereno 57.5 35.9 240

N.R.

325 53.8 54.6




Tornando ai dati complessivi del
campione, si deve rilevare che i giovani
disponibili a sottomettere la propria ses-
sualita ad un codice etico sono solo 1/3.
Tuttavia la maggioranza non si schiera a
favore del rifiuto di sottoporre la ses-
sualita ad un codice etico, in quanto si
limita a non esprimere alcuna posizione,
rimuovendo tranquillamente il problema
¢tico connesso all’espressione della pro-
pria sessualita.

I giovani appartenenti accettano di
sottomettere ’espressione della propria
sessualita ad un codice etico in misura
maggiore dei non appartenenti, anche se
non di moltissimo. Si noti perd che gli
appartenenti sono anche quelli che in
misura maggiore degli altri hanno ri-
mosso dalle storie di vita il rapporto eti-
ca/sessualitd. Questo dato, tutt’altro che
casuale, favorisce la formulazione del-
I'ipotesi che gli appartenenti abbiano un
rapporto segnato da maggiori ritrosie e
sensi di colpa con la propria sessualita.
Questo dato ¢ confermato dal fatto che

nelle storie di vita di adolescenti e gio-
vani appartenenti che parlano aperta-
mente del tema della morale sessuale,
compare Spesso un atteggiamento ambi-
valente.

Da un lato ¢’¢& una dichiarazione di
principio di adesione ai principi della
morale propri della Chiesa, e dall’altro
lato c¢’¢ la rivendicazione della liberta e
della responsabilita personale nella scel-
ta della condotta personale nella gestio-
ne della sessualita. Questo si verifica in
particolare rispetto ai rapporti prematri-
moniali, ma in alcuni casi tocca anche il
tema del controllo delle nascite e dell’a-
borto.

La morale sessuale & quella in cui
sono presenti i maggiori conflitti vissuti
dai giovani nei confronti delle posizioni
della gerarchia e come si vedra pill avan-
ti anche del Papa. [ atteggiamento sere-
no espresso da molti giovani coincide
con la rivendicazione del diritto di appli-
care alla condotta sessuale una sorta di
morale sessuale personale, soggettiva.

Sottomissione della sessualita ad un codice etico

Totale Nord Centro Sud Appart. Non

appart.
Si e 33.9 45.0 28.2 %73 39.0 28.3
No 10.7 P85) 205 9.1 3.4 18.9
N.R. 55.4 52.5 SilR) 63.6 57.6 52.8

a ma sessuafita o vivo tranquillamente, quello che viene viene, non é come certe per-
sone che dicono: mi piace (a bionda o o mora, no, a me dipende quello che piace al

T ]

Tmomento; magari mi piace una roba di una persona. Visto che non mi interessa tanto del-
{e altre persane, ¢ se vedo una bionda e dico: questa qua mi deve piacere perché a me piac-
clono [¢ bionde, maguri una persona pud essere mora, e a me piacciono di pisl le bionde; mi
possine piacere gk ocehiz, perd quando ho ottenuio quello che woglio, basta, non me ne
frega pid. Non ,fbppn'ma i miei impulsi.

@ min risposte ad un 6isagno sessuale st esauriva nel rapporto con questa ragazza, per

cni titto if resto cadeva. Vivevo unt rapporto abbastanza sereno. Per quanto riguarda
{ rapport: prematrimoniali, da una parte c’era il sentire che forse c’era questa norma mo-
rale che perd non aveva nessun fondamento forte in me, nel senso che il mio ragionamen-
£ i portavie o vivere on [o massima serenitd { punti e riscontri sia scientifici sia psico-
boyrici o quxzi‘l’a che wuoi, ma perd cera un po’ sto tabu e quindi ci ha portato a dei limiti.
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4.3.3. Vissuto della liberta di scelta

Il fondamento etico che ¢ alla base
della valutazione da parte dei giovani di
questo campione dei limiti della propria
liberta di scelta & quello dell’alterita. In-
fatti il 74.1% di essi si dichiara disponi-
bile a sottomettere, almeno in via di
principio. il soddisfacimento dei propri
bisogni, la propria liberta e I’esercizio
della propria responsabilita ai bisogni e
alla liberta dell’altro. Questo principio
appare pil radicato tra 1 giovani del Nord
e di meno tra quelli del Sud, con i gio-
vani del Centro in posizione intermedia.

L’appartenenza ad un gruppo/associa-
zione ecclesiale non determina differen-
ze significative con chi non & apparte-
nente. Questo sembra indicare una certa
carenza nella formazione all’alterita, alla
relazionalita autentica da parte dei gio-
vani che vivono I'esperienza ecclesiale.
L’unica diversita ¢ quella che nessuno
degli appartenenti dichiara in modo espli-
cito di rifiutare questo fondamento eti-
Co.

C’¢ da rilevare perd che tra gli ap-
partenenti compare il maggior numero
di mancate espressioni di una presa di
posizione rispetto a questo fondamento.

Sottomissione della liberta personale di scelta a:

Un codice etico Bisogni e liberta Totalmente Altro
dell’altro
Si 57.1 74.1 36.0
No 7.1 3.6 10.7
N.R. 35.7 223 53.2

Passando, per la sottomissione del-
la propria liberta di scelta dal riconosci-
mento dell’altro a quello del Totalmen-
te Altro, la percentuale di coloro che
I’accettano si dimezza. Infatti solo il
36% riconosce il Totalmente Altro come
fondamento etico della propria liberta.
La quota maggiore di giovani che rico-
noscono i diritti del Totalmente Altro ¢
tra i giovani appartenenti e tra quelli del
Nord. La minore quota di giovani che ri-
conosce questi diritti ¢ dovuta al fatto
che solo la meta degli appartenenti espri-
me questo fondamento nella narrazione
dei propri principi etici. Questa assenza

dalle storie di vita degli appartenenti,
pur non essendo facilmente interpretabi-
le, lascia aperti non pochi interrogativi.

La sottomissione della propria li-
berta, della propria soggettivita ad un co-
dice etico, pur essendo ancora molto ele-
vata, 1l 57.1%, & perd quasi interamente
espressa dai giovani appartenenti.
Tuttavia tra questi giovani la concezione
etica non appare solo normativa, in
quanto, come si vedra nel prossimo para-
grafo, essi tendono a definire la propria
condotta morale sulla base delle solleci-
tazioni che ricevono verso la realizzazio-
ne di una maggior pienezza di vita.

Sottomissione della liberta personale di scelta a:

Bisogni e liberta dell’altro

Totalmente Altro

Nord Centro Sud Nord Centro  Sud
Si 85.0 744 60.6 40.4 38.5 27.3
No 7.5 0 3.0 7.5 20.5 3.0
N.R. 7.5 25.6 36.4 52.5 41.0 69.7




Sottomissione della liberta personale di scelta a:

- Totalmente Altro *
%Kpﬁrteﬁenﬁ iy 8 ' Non appartenenti
Si Ny - . 508 ' 189
No » 19 20.7
NR. ' 414 585

n altro problema che vedo qui ¢ quello della sessualitd e della dimensione etica. Io o
un ’e.gumfu.a's:. diciamo cosi, molto bella e molto particolure della sessualitd. Anzitut-
to perché now fo faito nessun mistero anche con chi me lo chiede, anche se ritengo che rien-
tra in ung sfera molto, molto intima della persona e della vita wmana. Io sono in flinea
cont fg morale delli chiesa, della religione cristiana, che combatte Pabuso della sessualitd in

maniern strumentale,

ono perfettamente d’accordo con questo. Credo perd che la chiesa che debba adottare
una mentalitd pitk elastica. Prima di tutto perché, salvo Legoismo, lo sfruttamento, di-
clamo, in certi casi particolari, (a sfera intima tra due persone, if mistero tra Pamore tra
dug persone ¢ aﬁﬁq;tariza impenetrabile, per cui giudicare o dare delle legyi, delle enuncia-
gioni categoriche, secondo me ¢ rischioso, per non dire sbagliato.
o non ho rimorsi di alcun tipo perché ho sempre cercato, e di questo ne saro grata un
pierna g ‘Dig, Ao sempre cercato di dare vergmente amore. ‘E secondo me Camore non é

in aleun mode peccato.

4.3.4. L’esigenza di una maggior
pienezza di vita

Come gia accennato, 1’atteggia-
mento etico di questi giovani ¢ fondato
anche in modo significativo sulla ricer-
ca della realizzazione di una maggior
completezza della propria vita.

Infatti, in nome di questa, il 58%
¢ disponibile a mettere in discussione i
propri diritti e doveri, il 41.1% a sot-
tomettere ad essa la propria autonomia
e il 75.6% ad interrogarsi seriamente
se valga la pena di fare certe scelte e
di adottare un particolare modello di
vita.

Infine vi ¢ un 42% di questi gio-
vani disponibile a riprogettare la pro-
pria vita sulla base delle sollecitazioni
che provengono loro dall’esperienza re-
ligiosa.

La disponibilita a riprogettare la
propria vita ¢ affermata in modo parti-
colare dagli appartenenti ¢ dai giovani

residenti al Sud e al Nord, e assai poco
da quelli residenti nel Centro Italia.

La maggior disponibilita ad inter-
rogarsi sul fatto se vale effettivamente
la pena di compiere certe scelte &€ mag-
giore tra i giovani rispetto agli adole-
scenti.

In genere poi l’appartenenza ac-
centua, anche se in modo non eclatante
ma pur sempre significativo, la
disponibilita a sottomettere le proprie
scelte all’esigenza di realizzazione di
sé.

Questi dati indicano che vi €& in
questi giovani una sete di realizzazione
autentica di se stessi molto forte, che
rompe con certi stereotipi che riguarda-
no il modo di essere dei giovani attua-
li, ¢ che ribadiscono il passaggio per
molti di essi da un’etica solo passiva di
rispetto delle norme eteronome ad una
attiva e autonoma fondata sulla proget-
tualita e sulla ricerca del senso del pro-

rio essere nel mondo.
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Tab. 60

Sollecitazione in nome di una maggior pienezza di vita a sottomettere:

Autonomia Diritti Doveri  Interrogarsi Riprogettare la propria vita
Appar- Non  Appar- Non  Adole- Giovani Appar- Non Nord Centro Sud
tenenti appart. tenenti appart. scenti tenenti appart.
Si 49.1 32.1 61.0 54.7 66.7 82.0 64.4 170 50.0 23.1 545
‘No T 17 18.9 1.7 13.2 59 Q 0 _\4 321 5.0 256 152
N.R. 49.1 jl,49..() 373 32.1 275 18.0 3564 509 450 513 303

o w monle cemqug me fa faccio spesso nel rapporto con gli altri, percﬁe tante cose
'" sone giuste finché nan vanno ad incidere sulla libertd del prossimo. Accade poi che so-
“vente questi dettami siano gli stessi che mi vengono dal rapporto con Dio, ma per me é co-
 molto importante non andare ad- invadere la libertd dellaltro.

ostretto, ¢ ung scelta di vita, cioé io ho sempre (g possibilitd di scegliere tra il bene e
il male tra vipgolette, tra poter dare una mano ad un amico o non d’arg[zeﬁz e preferi-
"seo. dargliela, non mi viene nessuna costrizione.

; di dover rispettare qualcosa, che mi viene un po’ dal mio «io» inte-
* riore. Non ﬁn fatto questa scelta per sfuggire al servizig mzfttare, per paura o per qual-
;; siast aftra mgme, ma pmfie appunto avevo scelto, avevo pensato che una persona come
" e, che mi ritengo un credente e un cattolico praticante, bisogna anche nella vita poi fare

el

"0 sento di-avere...

3

“ nptare questo, cive non bisogna solo amare Cristo, civé dire si a Cristo, con la testa, con if
cervello ¢ non amarlo con il cuore; quindi una volta che uno ha assunto in sé alcuni va-
&3 eristipni, non pud poi andare contro questi valori, quindi prendendo un’arma in mano
_eome gorei fatto se avessi scelto il servizio militare. Sarebbe andato contro o mia coscien-
" 80 € COntro guef[o che faf:ao gwrménmte, que[[o che prafesso insomma.

R

4.4. Dall’invocazione 'all’esperienza
della vicinanza di Dio

L’esperienza della presenza di Dio
di questi giovani si articola lungo un
continuum che va da coloro che la per-
cepiscono come una presenza misterio-
sa, astratta e impersonale, a coloro che
la percepiscono come la vicinanza gra-
tuita di un Dio che nel mistero ha ri-
velato il suo nome ¢ la sua identita nel-
la storia dell’uomo attraverso il volto di

“Gesu.

Si tratta nel primo caso di una fede

. non specificatamente connotata in senso

cristiano, ma in una generica credenza in
un principio supremo.

Tra questa espressione di fede e
quella piu autenticamente cristiana si

‘collocano varie modalita, tra le quali le
piu rilevanti sono quelle relative alla

percezione della presenza di Dio, gia se-

gnalata analizzando la credenza in un
Dio Creatore, come quella di una poten-
za trascendente che riempie il bisogno
del giovane di sicurezza e di protezione,
oppure come quella di un dono miste-
rioso e senza nome che colma la vita
dello stesso giovane. -

In molte di queste forme si avver-
te come la presenza divina sia avvertita
dal giovane in risposta ai suoi bisogni
interiori sia di sicurezza che di pienezza
di sé e quindi come ci possa essere il so-
spetto che Dio in alcuni casi possa es-
sere confuso con 1 propri processi psi-
¢hici.

Questa-ipptest &, tra I’altro, in con-
tinuita con la constatazione gia fatta del-
la difficolta di molti giovani di percepi-
re Dalterita di Dio.

I giovani che manifestano la fede
che Gesu & il volto di Dio nella storia
sono solo il 36.5%.




Questo significa che non tutti gli
appartenenti la esprimono. I giovani che
esprimono la fede in Gest hanno profon-
damente interiorizzato I’esempio e I’in-
segnamento di Gesi come la via della
salvezza. Piu diffusa appare invece la
fede, che per alcuni versi potrebbe esse-
re definita veterotestamentaria, in un
Dio che nel mistero ha rivelato la sua
identitd ¢ il suo nome nella storia del-
I’uomo. Accanto a queste espressioni
compare, specialmente tra le femmine,
anche quella di un Dio paterno.

E interessante il dato che anche
quasi la metd degli appartenenti perce-
pisca la presenza di Dio, magari accan-
to a quella di Gesu quale rivelazione
del volto di Dio, come quella di una
potenza trascendente che riempie il loro
bisogno di sicurezza e di protezione.
C’¢ anche una minoranza di apparte-
nenti che percepisce la presenza di Dio
come quella di un principio astratto e
impersonale. L’immagine di Dio appare
molto frammentata sia tra gli apparte-
nenti che tra i non appartenenti, anche
se occorre rilevare che al fondo di mol-
te delle diverse immagini ¢ leggibile in
filigrana una traccia, a volte piu confu-
sa € a volte piu nitida, della rivelazio-
ne cristiana.

Si puo poi affermare che in questa
parte delle storie di vita si rileva come
in molti giovani la presenza di Dio sia
sentita come la risposta ad una loro in-
vocazione. Tuttavia molto spesso questa
risposta ¢ vissuta dal giovane unica-
mente all’interno della propria soggetti-
vitd con tutte le deformazioni che spes-
so questa percezione produce, tra cui,
come gia detto, la confusione di Dio con
i propri processi psichici o perlomeno la
sua sovrapposizione con essi. Questa
esperienza soggettiva della presenza di
Dio ¢ maggiormente presente al Nord,
dove ¢ maggiormente presente la cultu-
ra sociale della complessita.

Vi & poi, preoccupante, la consta-
tazione che un numero consistente di
giovani non colloca, almeno esplicita-
mente, Gesu all’interno della propria
esperienza della presenza di Dio. Infatti
in alcuni casi ¢ presente solo il Dio di
Gesu, mentre in altri & presente un dio
astratto o rassicurante che assomiglia di
pit al dio dei filosofi o degli psicoana-
listi che al Dio ebraico e cristiano. Il
Nord ¢ comunque I’area geografica in
cui di meno nelle storie di vita si parla
di Gest, in quanto solo il 15% lo fa con-
tro il 51.5% del Sud e il 462% del Cen-
tro.

Presenza di Dio percepita come:

Astratta e  Dono misterioso  Riempe bisogno Ha rivelato il Si ¢ rivelato

impersonale senza nome di sicurezza e suo nome nella  attraverso il

protezione storia volto di Gesu
Si 17.9 12.5 BN 455 36.5
No 134 9.8 7l 6.3 3.6
N.R. 68.8 {/1(7/ 57.1 48.2 59.8

Presenza di Dio percepita come:

Astratta e impersonale Sicurezza/protezione Rivelato nella storia Volto di Gesu
Appart. Non Appart. Non  Appart. Non Appart. Non
appart. appart. appart. appart.
Si 102 264 44.1 26.4 64.4 24.5 559 15.1
No 13.6 132 1.7 13.2 0 13.2 0 15
N.R. 76.4 60.4 54.2 60.4 35.6 62.3 44.1 67.4

57
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Presenza di Dio percepita come:

Astratta e impersonale Sicurezza/protezione  Rivelato nella storia Volto di Gesu
Nord Centro Sud Nord Centro Sud Nord Centro Sud Nord Centro Sud
Si 125 256 152 450 179 455 325 359 727 150 461 515
No 100 5.1 273 50 102 6.1 10.0 7o) SRS AL
NR. S 603} IS5, 500 719 484 5715 564 273 825 488 455

immaginario, tiod non é una persona reale. Per me Dio ¢ [a coscienza. E quella voce
che per me tutti Hanno: quando vai in uyn pericolo, ti tira fuori da quel pericolo, cioé
ti spiega quel pericolo. Per me ¢ quello G dio: ¢ quella voce L.
te fo fa sapere, trova il modo di dirtefo o indirettamente o direttamente... Che pero,
va be', chiaramente giudim.‘ﬁ comungue un maestro, no? ‘E quindi ¢ un maestro buono,
che pero gindica e la sua bontd sta proprio anche nel giudicarti
roprio delle braccia che ti prendono e ti protegge... e ti protegge. Una cosa proprio
grande e poi lo imptagine... ¢'¢ ung sensagione... una sensazione di fibertd anche G, di
Wolare, di volare... perd ¢ buio. T questa cosa, io mi immagino (aldils buio, cioé nel senso
che volo, ci sono dei cancelll... dei cancelli, delle persone... angeli non so... penso di si. Pero
strang, finisce col buto, questa immaygine buia, non so perché. Perd ecco io mi immagino che
't una persona che sta B, che in qualsiasi momento veramente, anzi non glielo devi an-
dire @ chiedere, (ui gia sa tutto.
it un prima momento Dio lo immaginavo come padre di tutta la terra, di tutti gli uo-
miint, come un grande capo fam'y[ia, Invece é un Dio personale un Dio che parla per-
sonalmente a me, ho un rapporto diretto. Non ¢ un Dio che guarda nella totaliti delle per-
sone, no ¢ un Dio che guarda nell’intimitd di una persona per cui vede con due occhi, ¢
un Dio pitr umano, é un Dio. che tiesce a vedere... € un Dio che riesce a vedere tutti. Come
figura non lo so; quando prego Gesit me lo immagino come {a chiesa se lo immagina spes-
50, quiesto uomo con la barba, cosi, penso, sono figure che ti rimangano. Comungue di Dio

4.5. La testimonianza dell’amore
incondizionato

Le storie di vita di questi giovani
non sono sempre ricche di esperienze di
amore incondizionato. Le esperienze che
compaiono pill frequentemente sono
quelle dell’amicizia, dell’amore dei ge-
nitori, seguite ad una certa distanza, nel
senso che non riguardano pit la mag-
gioranza ma solo una minoranza di gio-
vani, da esperienze di un sentimento di
amore, dell’incontro con una persona o
con una comunita accogliente. L’espe-
rienza di una comunita accogliente ¢
poco descritta, e quando lo ¢ cid avvie-
ne prevalentemente tra gli appartenenti.

Questo significa che nel ricordo dei gio-
vani, specialmente dei non appartenenti,
non ¢ rimasta traccia di un incontro con
una comunita ecclesiale accogliente.
L’incontro con una persona accogliente,
che & stato sperimentato sia dagli appar-
tenenti che dai non appartenenti, ¢ nella
maggior parte dei casi riferita alla figu-
ra di un sacerdote.

Anche se la maggioranza dei gio-
vani & cresciuta in un ambiente in cui si
€ sentita amata, ¢’¢ perd una minoranza
di giovani, stimata intorno al 15%, che
non ha sperimentato [’amore gratuito e
incondizionato dei genitori., Accanto a
questi vi ¢ anche un 10% che non ha
vissuto esperienze di amicizia autentica,



ma anzi un’esperienza di profonda soli-
tudine. Da notare che le maggiori espe-
rienze di mancata percezione dell’amo-
re incondizionato dei genitori si & veri-

ficata al Nord e ha riguardato il 30% dei
giovani del campione. E questo puo es-
sere uno dei frutti malati della cultura
delle societa industriali evolute.

Esperienza di amore gratuito, incondizionato dei genitori

Nord Centro Sud
Si 60.0 821 90.1
No 30.0 U 3.0
N.R. 10.0 10.2 6.1

Come gia detto, ’esperienza di una
comunita accogliente in grado di mani-
festare o 1I’amore reciproco tra i suoi
membri, o verso le persone piu deboli,
povere e emarginate, o verso tutti gli uo-
mini, ¢ stata vissuta solo da una parte,
specialmente di appartenenti. E questo
tra I’altro uno dei temi su cui le storie
di vita sono piltt avare di testimonianze,
e questo fa presupporre che 1’esperienza
della comunita ecclesiale accogliente
non sia stata tra le esperienze pill signi-
ficative. Molto spesso, come gia accen-
nato, pit che dalla comunita, I’esperien-
za positiva di incontro con la Chiesa ¢
stata prodotta dall’incontro personale
con la figura di un religioso.

Questo dato ¢ importante per capi-
re il ruolo che in positivo o in negativo
le comunita ecclesiali locali e, soprattut-

to i loro pastori, possono giocare nel
percorso di crescita religiosa dei giova-
ni.

A questo va aggiunta la constata-
zione che in alcuni casi le storie di vita
narrano episodi e giudizi in cui I’incon-
tro con la comunita locale & stato vissu-
to come una vera € propria controtesti-
monianza o perlomeno come inadegua-
to rispetto al messaggio evangelico di
amore di cui ¢ portatrice, con prevedibi-
li effetti negativi sull’appartenenza ec-
clesiale futura del giovane.

La testimonianza della comunita
locale rimane uno dei nodi critici del
percorso di formazione religiosa dei gio-
vani che, quando ¢ assente, solo in al-
cune circostanze ¢ compensata dall’ac-
coglienza incondizionata di un sacer-
dote.

econdo me ¢ veramente infinito. E tabmente radicato, talmente forte che anche se non si
mmfe.sta e n’é tantissimo, al di [d che non si mamfesﬁ Insomma, poi ci sono tanti modi
anche e ma:zgfestar[v da lvatfre a figlio... dipende... é un discorso difficile anche questo. Ci
SDno tartissimi rzsff}ofit che g rfgﬂicu’e agnche cogliere. Comungue tiguardo ai miei, penso che di

armore ce nesia tzmtws;mopr 0}71‘10

# mie amico ﬁ@}’atﬁo‘un incidente, é stato in coma otto mesi e adesso ¢ in sedia a rotelle;
erano suin due, gue[[o i destra ¢ morto nel colpo, [ui ¢ stato in coma e adesso ¢ in sedia
a rotelle: A quelmio amico [ io c’ero tanto legato, infatti ogni sabato lo vado a trovare, se pos-

s0 ¢.non ko da fare.

0i, un‘esperienzq tangibile di Dio nella mia vita [ho avuta mediante anche il rap-
porio di coppia; cioé mediante questa gratuitd. Mi sembrava..., cioé i fatto di sapere

— ecco la fede, no? -

che Ualtra persona é... Anche questo & un regalo di Dio, secondo me;

anchie Taltra persona! Non lo so, io tante volte sento (a presenza di Dio.
o noto che dal fato umano ci sono delle persone che volentieri si scontrerebbero tra loro,
ma Do mi sta donando di avere con foro un rapporto di amicizia, ¢’¢ quindi dietro [o-

el
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pera dello ﬁpiﬁtgt Santo, anche se siamo capaci di parlarci in faccia. Torse ci pud essere un
po’ di ipeerisia, perv ko visto che if Signore ¢ intervenuto anche in questo, ¢é inevitabile che

in un gruppo 41 20 persone ci siano anche dei litigi, che qualcuno passi il limite.
7 comunitd... (@ comunitd mi ha arricchito dentro, non ¢ che mi ha fatto cambiare come
carattere, come personalitd, perd mi ha dato la possibilita di scoprirmi, cioé di cono-

seermi, di convpscere 1 miei sentimenti, le mie reazioni di fronte alle situazioni, di conosce-
re principalmente il motivo che mi fin portato all’uso della sostanza, e quindi di allenarmi
a reagire in maniera diversa di fronte alle situazioni, per un domani, per un futuro in cui
asci dalla comuniti ¢ i trovi nel mondo della societd, ¢ mi fia dato tantissimo, proprio, mi

i completamente cambiato {a vita anche se ¢ stato un periodo molto sofferto, molto duro.

4.6. La testimonianza
della presenza di Dio

11 rapporto con le Scritture riguar-
da solo una minoranza sia del campione
in generale che della sua meta formata
da giovani e adolescenti appartenenti. E
alquanto rilevante la constatazione che
vi sono degli appartenenti che non leg-
gono mai né il Nuovo né I’Antico Te-
stamento, che 1'unico rapporto che han-
no con le Scritture ¢ legato ai testi del-
le Scritture presenti nella celebrazione
eucaristica domenicale. Le femmine ap-
partenenti in generale leggono le Scrit-
ture in misura maggiore dei loro coeta-
nei maschi.

L’incontro diretto con la Parola ap-
pare come uno dei punti in cui I’espe-
rienza religiosa dei giovani del campio-
ne appare piu carente. Molto spesso an-
che chi ha una qualche frequentazione
con la Bibbia la accosta in modo inge-
nuo o perlomeno senza poter fare riferi-
mento ad un metodo sperimentato. Si va
infatti dall’apertura casuale del Libro
alla sua lettura continua, passando per
approcci frammentari ¢ abbastanza ca-
suali. E indubbiamente quello del rap-
porto con le Scritture uno dei punti de-
boli del percorso di formazione ¢ della
stessa esperienza religiosa dei giovani di
questo campione. Per i non appartenen-
ti poi il rapporto con le Scritture ¢ del
tutto insignificante.

Maggiormente vivo ¢, invece, il
rapporto con la tradizione trasmessa al-

e 4

I’interno della comunita cristiana, che &
vissuto con pill ampiezza e riguarda la
maggioranza dei giovani appartenenti
oltre ad essere stato sperimentato da una
quota significativa di non appartenenti.
Questo significa che la trasmissione ora-
le dell’insegnamento cristiano ¢ per mol-
ti giovani sostitutivo della lettura della
Bibbia ¢ dei testi della Tradizione. Ac-
canto alla Tradizione, ’altra via attra-
verso cui la presenza di Dio & speri-
mentata dai giovani appartenenti del
campione ¢ nell’esperienza dei sacra-
menti e in particolare dell’Eucaristia
quale rivelazione del volto di Gesu.

Accanto ai giovani che hanno per-
cepito la presenza di Dio attraverso le
Scritture ¢ la Tradizione viva cristiana,
vi ¢ una piccola quota di giovani, il
6.3%, che questa presenza 1’ha vissuta
e/o la vive attraverso I’esperienza dei te-
sti e delle tradizioni di comunita reli-
giose non cristiane.

Questa quota si interseca, per cui
puo aumentare, con quella dei giovani
che hanno sentito la presenza di Dio nei
testi del moderno sincretismo religioso
(2.7%), nella partecipazione a gruppi
sincretistici (1.8%) e nella lettura di te-
sti e nell’esperienza di gruppi magico-
sacrali (0.9%).

Queste esperienze non sono corre-
late ad alcuna variabile, per cui sono
presenti in modo omogeneo tra maschi
¢ femmine, nelle varie aree geografiche
e nelle diverse fasce di eta. Si tratta, co-
munque, di esperienze marginali.




Testi e tradizioni Testi sincretistici Gruppi Testi e gruppi

non cristiane sincretistici magico-religiosi
Si 6.3 2.7 1.8 0.9
No 11.6 8.9 9.8 10.7
NR 82.1 88.4 88.4 88.4

icordo una sera che ko letto un salmo con un ragagzo. Era il sabmo «Signore tu mi scru-
ti e mi conosch e ricordo che io avevo un grosso desiderio di conoscermi, e leggendo que-
sto salmo, il ﬁltta di scopm‘z che qualcuno mi conosce ¢ stato molto importante. Poi ci sono
stati altri momenti. E stato un cammino, dove da cose nascono altre cose. Ed ¢ di ifficile dire
qumw[o ¢ iniziato. £ stato un cammino. Con quel salino ¢ iniziata la voglia di conoscere Dio.
N £ stato P:u un monologo, ma un diglogo, un rapporto.
‘nllz Sacra Scrittura posso dire che esperienze fondamentali signo state, soprattutto in
questi wltimi anni, esercizi spirituali e ritiri spirituali fatti sulla Sacra Scrittura e su sue
pagine purticolari. A proposito dell’esperienza sacramentale, non mi viene tanto da pensare
af Battesimo o allz Cresima, ma al sacramento della Penitenza e defl"Eucaristia; questi fi
serito molto m‘lvortantl perché sono momenti in cui-senti il Signore molto vicino, secondo me.
elle scritture tu lo trovi Dio, perché a me capita tanto spesso che magari quando sono
distratta e gumd’z non ascolto la parola di Dio, non faccio questo incontro con Dio.
Tero tutte le volte, sard magari anche lambiente stesso di preghiera, che viene letta quells
parola del Signore, tu la senti viva, una semplice parola che ti va a colpire il cuore e dici:
«Questa é [a pm'c:f'u che mi serviva per capire una determinata cosar. Secondo me si, (a pa-
rola del .Sg[nore una parola viva, ¢ if modo pitt concreto nel quale Gesi si manifesta, of-
tre che &gmnte nel momento della Messa.

4.7. La testimonianza dei luoghi
dell’esperienza religiosa

Una parte di questi giovani ha vis-
suto come luoghi significativi della pro-
pria esperienza religiosa le celebrazioni
liturgiche (55.4%), gruppi, associazioni
e movimenti ecclesiali (64.3%), incontri
e manifestazioni religiose (42.9%), ritiri
e esperienze di deserto (33%), una co-
munita ecclesiale locale (40.2%), pelle-
grinaggi in abbazie, santuari ¢ eremi
(33.9%) e, infine, I’incontro con la me-
moria di un Santo (24.1%).

4.7.1. Le celebrazioni liturgiche

Le celebrazioni liturgiche sono sta-
te vissute come una testimonianza forte
dell’esperienza religiosa prevalentemen-
te dai giovani appartenenti, mentre per

molti giovani non appartenenti le cele-
brazioni liturgiche sono state o sono una
esperienza che non ha comunicato loro
nulla. Le celebrazioni liturgiche in ge-
nerale sono vissute con pil intensita dai
giovani rispetto agli adolescenti.

A costo di fare una affermazione
tautologica, occorre dire che le celebra-
zioni liturgiche rappresentano un luogo
religioso significativo per ’esperienza
religiosa normalmente solo per chi ha
gia fatto una scelta di fede.

La differenza tra giovani e ado-
lescenti nasce percio dal fatto che i pri-
mi hanno consolidato una scelta di fede
in misura pit profonda rispetto ai se-
condi.

E interessante il dato che comun-
que per 1'83% dei giovani appartenenti
le celebrazioni liturgiche hanno rappre-
sentato e rappresentano un luogo reli-
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gioso significativo, a testimonianza del
valore che le celebrazioni hanno per 1’e-

sperienza religiosa di chi ha gia fatto
una scelta religiosa.

Testimonianza positiva delle celebrazioni liturgiche

Totale Appartenenti Non appartenenti
Si 55.4 83.0 24.5
No 20.5 0 434
N.R. 45.6 424 49.1

Tab. 67 | Vissuto delle celebrazioni liturgiche come riti che non comunicano nulla

Totale Appartenenti Non appartenenti
S 214 5.1 39.6
No 33.0 525 11.3
N.R. 45.6 42.4 491

oprattutio quando sono stata nel cammino catecumenale mi capitava pit spesso di vi-

; vere profondamente le celebrazioni liturgiche e quindi anche la stessa testimonianza, for-
. se perché c’era un senso di comunitd, di unitd pit profonda rispetto a quella che magari ca-

! pita di incontrare fa domenica nelle parrocchie.

;zgr‘:’a{tra cosa-che ¢ stata importante, ¢ stato qualche anno fa, quando con Dino abbia-

1o ;#epamto {a messa defla Madonna di Lourdes. Siamo andati [& a cantare. Questo ¢

stato molto importante per me. Non lo so, quando cantayo, non cantavo, mi sembrava di
aleggiare, era una dimensione superiore insomma, non mi sentivo pil attaccata a niente, mi
senitivo feggem, ¢ stata ung bella esperienza proprio a livello interiore e va behi, si, ¢ stata
una bella espericnza, Pho vissuta bene.

ultintg messa @ cui sono andata é stata quelly della morte di un mio amico e sincera-

mente avrei preferito non andarci perché non condivido molto il modo in cui sono stati
fatti certi discorsi, ecco. 'E io-fo smesso di andarci, durante il periodo del catechismo. Ci an-
davo perché frequentano il catechismo, quindi dopo, fio smesso di frequentar[a proprio per-
ché uveva perso senso. Andarci cioé io non trovo pii niente, non trovo piu il significato di
andare alla messa domenicale, e quindi non ho sentito pig nemmeno il bisogno né il dovere
dt andarci.

4.7.2. La partecipazione a gruppi,
movimenti e associazioni ecclesiali

Come gia detto, quasi 1 2/3 degli
intervistati, piu degli attuali appartenen-
ti, hanno partecipato alla vita di gruppi,
movimenti e associazioni ecclesiali. Si
tratta nella stragrande maggioranza dei
casi di giovani appartenenti.

Questa esperienza si conferma una
delle esperienze forti nella costruzione
dell’appartenenza ecclesiale dei giovani,
in quanto la percentuale di coloro che
dopo questa esperienza hanno abban-
donato la partecipazione alla vita della
comunita ecclesiale ¢ limitata: rap-
presenta solo il 24.5% dei non apparte-
nenti.




a6

Partecipazione a gruppi, movimenti ed associazioni ecclesiali

1 No

Totale Appartenenti Non appartenenti
Si , 643 100 245 '
33.0 69.8
NR. » % 0 5.7

er mie ¢ stato positive, perchié mi fa insegnato a conoscere meglio me stessa e mi ha reso
consapevole, pit «acculturatay sy quello che facevo e su quello che era [a mig fede. Sot-
tolinen che non ¢ che da guam{o frequento il pro, io cre:[o di meno o creda di pitl, per-
che (o min fa{e ¢ mutata, pero ¢ la stessa; cioe, ¢ mutata, io penso ¢ ripenso, mi sento forte
della mia fzd'e ¢ maturata diciamo nel gruppo, € cresciuta, misyrata proprio a livello di qua-
{iti. Un giovane, secondo me, dovrebbe entrare a fare parte di un gruppo ecclesiale proprio
per fuesto, per. maturare la sua fede.
0 quasi Senza gecotgermene, piano piano mi sono inserito nell’ambiente dellazione catto-
lica e di consequenza anche di quello della Chiesa. Per vedere lei andavo tutte le dome-
niche a Messn, anche se non nella mig parrocchia, perché lei era di un’altra parrocchia, pero
ho incominciato cosi, pmna pitma, ad avvicinarmi e quasi senza voler(o mi sono trovato den-
tro, immischiato si-puo dire in questo gioco bellissimo che ¢ quello che Gesi. E proprio vero
cée Dig fia mille modi per farei avvicinare a Lui, ¢ io mi ritengo una persona fortunata per-
tﬁé fo incontrato Dio in questo modo. Da allora che é successo, sono passati circa sei anni
e 701 mi sono piil staccato dalla Chiesa, anzi ln mia fede é sempre aumentata e fo notato
che non si piub vivere senza conoscere Cristo, senza conoscere Dio e senza amarlo, perché si
vigrebbe una vita vuotad.
i, ha determinato, ha cresciuto la mia fede religiosa, ¢ stato molto importante. Mi ricor-
do le prime rignioni; magari, non riuscivo nemmeno a partare alcune volte, perché io sono
un po’ introversa e invece vedevo che magari col confronto con gli altri riuscivo a superare
i proﬁﬁzmi vedevo cﬁe i pfoﬁ[emi mizi nomn erano so[tanto miei, ma erano simili ai proE[emi

di te, gue[ﬁ) ¢ stato anche molto importante.

(L

4.7.3. Partecipazione ad incontri
e manifestazioni religiose

L’esperienza della partecipazione
ad incontri e manifestazioni giovanili
che hanno prodotto un rafforzamento
della vita religiosa, pur essendo meno
estesa delle precedenti, ha comunque un
notevole grado di rilevanza, almeno per

[T

la maggioranza assoluta dei giovani ap-
partenenti.

Vi & anche perd una parte minori-
taria dei giovani non appartenenti che di
quella esperienza conserva un ricordo
positivo per la propria vita. Fa riflettere
il fatto che il 33.9% degli appartenenti
non esprima questa esperienza nelle loro
storie di vita.

Partecipazione ad incontri e manifestazioni religiose

, Totale Appartenenti Non Appartenenti
Si ) 429 64.4 18.9
No 250 1.7 50.9
N.R. 32.1 339 30.2
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Monaco e mi é placiuto molto perché c’era tanta gente riunita sotto certi ideali di pace
& di fratellanza, ed ¢ stato molto bello. Ma soprattutto sigmo appena tornati da un ritiro
- spirituale ed indubbigmente mi ha fatto molto pensare, e quando uno riflette sulla sua vita,
. sulle sus cose, ¢ un momento di crescita, perché, facendo un resoconto della propria vita, si
Ef’ cerca di rendersi conto di quello che si é combinato negli anni e nei mesi precedenti, e quin-

g s g o

¢ di é sempre un momento in cui ¢i si ferma a riffettere e qualcosa sicuramente dg.

elfe manifestazioni degli incontri particolari che ricordo in modo bello nella mia vita,
i dsono anche gli incontri che ho fatto con i frati a Santa Maria, quindi le marce che ve-
é nivano fatte per il 2 ggosto. Nel caldo, si camminava, si stava insieme, si cantava... queste

i

; marce me (¢ ricordo con molto piacere; sono state esperienze per me molto importanti, perché

« ha insegnato @ me anche di aprirmi un po’ gli aliri, a comminare a contatto con gli altri e

]
;W&&:’Ez anche importanti per il fatto che queste esperienze le ho fatte nei periodi forse ;
* che avero pitt 6;?.505;?0, in cui vivevo momenti di deserto, di aridita. !
: J

4.7.4. Esperienze di ritiri e di deserto

Il numero dei giovani che hanno
partecipato a dei ritiri e/o alle esperien-
ze di deserto sono circa 1/3 degli inter-
vistati, in gran parte appartenenti. L’ area
geografica in cui queste sono pil nume-
rose ¢ quella del Centro. C’¢ da dire che
poco meno della meta dei giovani ap-
partenenti non ha vissuto queste espe-

rienze o perlomeno non le reputa signi-
ficative.

Comunque solitamente i giovani
che le hanno vissute ne sono rimasti se-
gnati profondamente, e ci0d indica che
questo tipo di esperienza, al di 1a di ogni
stereotipo sociale o di altre considera-
zioni, continua a mantenere un valore
non secondario per I’esperienza di cre-
scita religiosa dei giovani.

Esperienze di ritiri e di deserto

Totale Appartenenti Non appartenenti
Si 33.0 50.8 13.2
No 17.9 s 30.2
N.R. 49.1 41.7 56.6

i, ho fatto esperienze di esercizi spirituali e Ao fatto esperienze di ritiri e di cose di que-

= el
H

$t0 genere. In questi ritiri, esercizi spirituali, il momento che mi piaceva di pits era il de-

serto, & momento del deserto in cui potevo pensare, potevo riflettere. Ecco, quello era un mo-
mentp in cui mi sentivo, mi sento particolarmente vicing a Dio.

“Quello si é un momento dedicato a me e a [yi e basta. Secondo me, questo momento di de-
serto dovremmo farlo piit spesso nella nostra vita, cioé soprattutto quando stiamo prenden-

do delle decisioni mportanti; non il classico: va beh, ci riffetto; no, proprio questa mezz’o-
e, un'ora di deserto, per esempio quando due si stanno per sposare: un giorno prima vanno

su al monte, fanno un'ora di deserto, ¢ importante, ¢ importante, & un momento che mi in-

teressa.




4.7.5. L’esperienza della comunita
‘ecclesiale locale

L’incontro con la comunita locale
da parte dei giovani intervistati & stato
vissuto in modo positivo per la loro espe-
rienza religiosa, in quanto ha dato loro
una testimonianza autentica della fede
cristiana, solo nel 40.2% dei casi. E in-
teressante osservare che non tutti gli ap-
partenenti hanno vissuto e vivono la co-
munita ecclesiale come un luogo di te-
stimonianza cristiana autentica. Infatti
solo il 64.4% dichiara di percepirla in
questo modo. Il fatto che piu di 1/3 de-
gli appartenenti non la percepisca in
questo modo pone degli interrogativi
seri sul modo di essere di molte comu-
nita ecclesiali. Questo interrogativo &
rafforzato dal fatto che tra i non appar-
tenenti solo il 13.2% ha incontrato la te-

stimonianza di una comunita ecclesiale
locale e che per un altro 11.3% tale in-
contro ¢ stato una vera e propria con-
trotestimonianza.

Si deve sottolineare che nessun gio-
vane del Nord ha vissuto una esperien-
za della comunita ecclesiale come con-
trotestimonianza, ¢ che questa & piu
diffusa tra i giovani che tra gli adole-
scenti.

Questo dato conferma quello gia
indicato a proposito della esperienza del-
I’amore gratuito offerta dalle comunita
ecclesiali, seppure in modo piu positivo,
e rafforza la considerazione, ovvia a li-
vello teorico ma non a livello di vita
concreta, che la testimonianza della co-
munitd ecclesiale locale ¢ uno dei fatto-
ri piu forti che gioca nel processo di for-
mazione dell’appartenenza ecclesiale dei
giovani.

Tab. 71 Esperienza della comunita ecclesiale locale come di una autentica testimonianza

Totale Appartenenti Non appartenenti
Si 402 64.4 1312
No 17.8 6.8 30.2
N.R. 42.0 28.8 56.6

Esperienza della comunita ecclesiale locale come di una
contro-testimonianza

Appartenenti Non appartenenti
Si 117 132
No 45.8 11.3
N.R. 525 75.5

enso che Corientamento che [a mia vita di parrocchia hia dato alla mia fede é stato sem-

e |
i

pre di stretta correlazione con la testimonianza. Non potevo slegare Uapprendimento di

certe cose, Paseolio ¢ parola di Dio, il catechismo, oppure i dialoghi, i lavori di gruppo a fi-
vello superiore, non potevo slegarli dalla realizzazione di qualcosa di concreto nella parroc- |

chig.

@ stato un momento tel mio cammino in cui nella mia parrocchia si é creata una frat-

turg frie due sacerdoti e io mi sono fatta da parte perché non mi sono sentite di pren-
dere posizione, non mi vedevo in questa frattura, era una cosa secondo me che non avrebbe

avuto motive i esistere, sono cose cfie dovrebbero succedere fuori, non da noi, iv pensavo.
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4.7.6. Le esperienze significative
in abbazie, santuari e eremi

Questo tipo di esperienze ¢ stata si-
gnificativa per circa 1/3 degli intervista-
ti. Da notare che gli appartenenti che
sono stati in pellegrinaggio in questi luo-
ghi, pur essendo in numero superiore ai
non appartenenti, sono comunque solo
una minoranza: il 42.4%.

I Inoghi che compaiono con mag-
gior frequenza sono Assisi, Lourdes,
Monte Rotondo e Taizé. Per alcuni dei
giovani che hanno partecipato a questi
pellegrinaggi, in modo affatto particola-
re quelli a Lourdes, sembrano essere sta-
ti segnati in profonditd da questa espe-
rienza. L’incontro con la speranza, con

la sofferenza e la testimonianza della
sua serena accettazione da parte dei ma-
lati durante il pellegrinaggio a Lourdes
¢ stata per alcuni di questi giovani un’e-
sperienza religiosa forte. Infine Assisi
sembra mantenere una centralitd, un fa-
scino particolare per molti giovani di
tutte le aree geografiche anche perché,
come si vedra tra poco, S. Francesco ¢
il santo pit amato dai giovani.

E comunque significativo anche che
circa 1/4 dei giovani non appartenenti ab-
bia vissuto queste esperienze, che hanno
un forte radicamento in una tradizione re-
ligiosa popolare molto diffusa e che & vis-
suta in modo abbastanza simile tra chi &
piu vicino e tra chi & pit lontano rispetto
all’appartenenza ecclesiale.

Esperienze significative in abbazie, santuari e eremi

Totale Appartenenti Non appartenenti
Si 339 424 22.6
No 10.7 1.7 20.7
N.R 54.5 542 66.7

o — =
n Puglia, ¢ & Tra Laltro non mi confessavo da pii tempo, invece mi ricordo che ho fat-
to una fila, ¢ stato settempre, il 23 settembre, se non sbaglio, c’é stata tutta la veglia e
poi abbiamo fatto una fila di quasi due ore per poterci confessare ¢ io mentre aspettavo di-
cevo: «ma chi me {o-fa fare?s. Pensavo e continuavo a dire e a ridire questa frase, pero sen-
tivo [esigenza di confessarmi, e i é stato un qualcosa di bello, di significativo, perché non
¢ statq una confessions nel vero senso della parola, ¢ stato come adesso un parlare di me
comme persona.
t tutte le persone sono buone, ¢’ molta bontd, tutti si fano in quattro. £ qualcosa di
troppo bello; una volta ho fatto [a guardia alla Madonna di notte: stare nella grotta
era molto beflo. Ho visto anche della gende disperata, ricordo la madre di un giovane che
aveva il cancro alla testa, poi mi hanno detto che in quei giorni ci sono stati tre miracoli.
Ci sono state tante storie diverse; ti rafforza [a fede. !
ono andato a La Verng, quella di §. Francesco. Mi piace molto, e forse ¢ una delle po-
ehe golte in cui non sono andato via con molta gente, siamo andati via solo Giulia ed
io, forse eravamo molto trangiti[fi. Non dico che si respirasse un’aria diversa, pero qualcosa
di diverso c’era, & un-posto che mi fia fatto un po’ rivivere la storia: era come se in quel gior-
no (ossi accompagnato da §. Francesco in tutti i luoghi che visitavo.

ria di un Santo. Esperienza che, nono-
stante gli stimoli sovente forniti dagli in-
tervistatori, non ¢ stata oggetto di alcu-

4.7.7. L’incontro con la men_loria
di un Santo

Solo 1/4 circa degli intervistati rac-
conta il proprio incontro con la memo-

na verbalizzazione nei 3/4 delle storie di
vita.




Questo dato indica, probabilmente,
che ¢ in atto una trasformazione della re-
ligiosita dei giovani che sembra centrar-
si quasi esclusivamente su un rapporto
diretto con Dio che, come si € visto, in
molti casi arriva ad escludere addirittu-
ra Gesu e, quindi, a maggior ragione il
ruolo di mediazione dei Santi. A questo
proposito ¢ interessante osservare che la
forte maggioranza dei giovani che han-
no incontrato la memoria di un Santo
non vive questi come un mediatore del
suo rapporto con Dio, ma esclusivamen-

te come un modello esemplare da imita-
re nella propria vita.

I Santi che, assunti come veri e
propri modelli esemplari, compaiono con
maggior frequenza nella vita di questi
giovani, sono San Francesco, Don Bo-
sco e, anche se non ancora canonizzato,
Padre Pio.

La memoria dei Santi & pin diffu-
sa tra i giovani appartenenti del Sud e
del Centro. Il Nord sembra, infatti, vi-
vere piul in profondita la trasformazione
religiosa prima accennata.

Incontro con la memoria di un Santo

Totale Appartenenti Non appartenenti
Si. 249 322 & L
No wllveirg ol g 132
NR " 67.0 - 644 (.
L’incontro con la memoria di un Santo
‘ Nord Centro Sud o
Si A 100 282 364 o
' No B v iy 15.4 , 30 . v
NR. ! o g e BEE 66.4 60.6- v
rm™
=

econdo ' me ¢’¢ intorno a questa figura molto... pero, é bellissima come mo stesso, rimane
lo stesso un ideafe, un modello bellissimo, sia che sia stato veramente cosi. Pero mi pia-

rgz di pin San Francesco che Gesa. [...] Si, si pit umano; Gesu & un pochino pitt lontano con
i suot comandamenti. Mi sembra pin wmile, San Francesco, si, te lo senti piy vicino, co-
munqie & lontanissimo perché nessuno riesce, riuscird mai syl serio, a fare una vita come fia
fatto lui, pero lo vedo pil un essere umano di Gesu, sicuramente. Lo vedo pid come una fi-
gura, come un modello, 5i come modello anche laico, che non Gesi, Gesi é troppo legato a
er esempio L Santi, come Madre Speranza, che io non fo mai conosciuto, perd a chi fa
avieto la possibifita di conoscer(a, lei riusciva a trasmettere questa sua santitd nei pro-
digi e nelle cose che faceva. St pud citare anche Padre Pio. Quindi la santita di una perso-
na si manifesta in cose tangibili, visibil.
poiper esempio, lincontro con ‘Don Bosco, proprio per come é nato, é stato Cincontro
con una persona che mi fa affascinata proprio per come aveva speso (a sua vita ¢ che
mi fig fatto vedere, mi fia fatto intuire che il vivere per la salvezza dei giovani poteva es-
sere per e una chigmata, e io ho sempre fatto riferimento a Don Bosco per me, infatti ne-

Gt ultimi anni Cho studiato di pist, Don Bosco.
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